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INTRODUZIONE.

Ho osservato che, in merito al pensiero di ciascun filosofo, l'esposizione di un
manuale € chiara in alcuni tratti mentre, a causa di un linguaggio troppo tecnico o
poiché sono saltati taluni passaggi logico-descrittivi, diventa per i principianti poco
comprensibile in altri aspetti, i quali tuttavia, a loro volta, sono esposti piu
chiaramente in un ulteriore manuale. Questo corso é stato ricavato dai piu accreditati
manuali scolastici di storia della filosofia, tra cui quelli di Nicola Abbagnano e
Giovanni Fornero; Giovanni Reale e Dario Antiseri; Enrico Berti; Sergio Moravia;
L.Tornatore, G. Polizzi, E. Ruffaldi; V. e A. Perrone, G. Ferretti, C. Ciancio; G.
Fornero e S. Tassinari; F. Adorno, T. Gregory , V. Verra; ecc.

Pertanto, nell'obiettivo di pervenire alla maggior chiarezza possibile, pur senza
banalizzare, nell'illustrazione del pensiero di ciascun filosofo o tema filosofico, ho
operato una cernita fra tutti i manuali presi in considerazione, estraendo i tratti
espositivi piu chiari ora da un manuale ora da un altro, talvolta riportando pari pari
intere frasi e talaltra, frequentemente, cambiando e semplificando a mia volta il testo,
rielaborando e collegando quindi il tutto secondo un criterio logico-consecutivo.

Per contro ho riservato, per economia di scrittura, solo brevi cenni alla biografia dei
vari filosofi, poiché rinvenibile in qualsiasi manuale senza particolari difficolta di
comprensione. Parimenti, non mi sono inoltrato in analisi tecnico-erudite, di tipo
specialistico, non necessarie ad una comprensione comungue idonea dei filosofi ed



argomenti filosofici di volta in volta illustrati. Peraltro, e con valore facoltativo per il
lettore, ho trascritto in corsivo una serie di argomentazioni integrative, se qualcuno
avesse eventualmente intenzione di prendere conoscenza anche di esse.

Sono convinto che la chiarezza espositiva € il sistema migliore per attirare gli studenti
allo studio della filosofia, come anche coloro che, ormai adulti, intendano accostarsi
ad essa per la prima volta ovvero rispolverare le conoscenze filosofiche apprese a
scuola.

Dalla comprensibilita espositiva puo nascere inoltre il piacere e il gusto stesso per la
filosofia ed il desiderio di personali ulteriori approfondimenti. Cio sarebbe il risultato
piu lusinghiero derivante da questa mia fatica, dedicata a tutti coloro che abbiano
occasione e voglia di approfittarne, essendomi preoccupato di inserire il presente
corso nella rete Web.

Dell'importanza di una chiara narrazione ho fatto personale esperienza per via di
lezioni di filosofia che ho avuto modo di impartire a giovani studenti, con risultati, mi
sia consentito dire, piu che soddisfacenti.

Francesco Lorenzoni



IL ROMANTICISMO.

| caratteri generali del Romanticismo.

Il Romanticismo € un vasto movimento storico-culturale, sorto negli ultimi anni del
Settecento in Germania e che si diffonde in tutta Europa nei primi decenni
dell'Ottocento fino alla meta del secolo.

Il movimento romantico coinvolge vari ambiti della cultura, dalla letteratura alle
arti oltre che la filosofia. Valorizza temi diversi e, secondo gli esponenti, anche
divergenti, come ad esempio quelli del primato dell'individuo o della societa,
dell'esaltazione del passato o dell'attesa di un futuro di speranza, del sentimentalismo
e dell'evasione nel fantastico o del razionalismo idealistico, del titanismo (degli
ardimenti eroici) o del vittimismo.

Nondimeno é possibile rintracciare i tratti di fondo, o quanto meno le principali
tendenze, che caratterizzano il Romanticismo nel suo complesso.

Il termine "Romanticismo™ faceva inizialmente riferimento al romanzo cavalleresco,
ricco di avventure, di amori e di sentimenti. Storicamente sorge in Germania, nel
cosiddetto "Circolo di Jena", con Von Schlegel e Novalis, e quindi si diffonde
nell'intera Germania, avendo quali suoi maggiori esponenti Schleiermarcher,
Hoelderlin, Schiller e Goethe. Si sviluppa quindi nel resto d'Europa. Per quanto
concerne I'ltalia si possono citare Leopardi e Manzoni.

Trova il suo ambiente di origine nel movimento artistico-letterario dello **Sturm und
Drang" (Tempesta e Impeto), che esalta la forza disordinata dei sentimenti ed il
primato tempestoso ed impetuoso delle passioni. In seguito, specie con Schiller e
Goethe, il Romanticismo assume toni neoclassici, piu misurati ed equilibrati,
riconoscendo il ruolo anche della ragione nella comprensione di cio che ragione non
e, ossia il sentimento, l'arte e la natura. All'llluminismo, con il suo laicismo e
materialismo, imputa in particolare la responsabilita degli eccessi e crudelta della
rivoluzione francese e dell'opprimente dominazione napoleonica. In tal modo pero,
pur senza averne l'intenzione, il Romanticismo ha contribuito a fornire
giustificazione ideologica e culturale alla restaurazione delle antiche monarchie in
Europa. Ma per altro verso ha contribuito allo sviluppo del pensiero liberale e
alla nascita dell'idea di nazione, che ha sostenuto la riscossa patriottica
dell'Ottocento.

Le tendenze generali del Romanticismo sono le seguenti:

1. La critica e contestazione del razionalismo illuministico, sia nella versione
empirico-scientifica che critico-kantiana, considerato astratto ed incapace di
superare i limiti della ragione formale per penetrare nella profonda essenza
delle cose e della natura, non piu concepita meccanicamente e
deterministicamente, ma come organismo vivente e finalisticamente ispirato
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da un'entita superiore, immanente o trascendente. Vi € un ritorno ad una
visione qualitativa anziché quantitativa della natura, verso cui sorgono
nuovi sentimenti di fascino ed attrazione, con un recupero della filosofia di
Spinoza.

Il primato del sentimento sulla fredda ragione e sull'intellettualismo.

La rivalutazione dell'arte e della religione, in senso panteistico o teistico
(trascendente), che vengono considerate manifestazioni del pensiero, dello
spirito dell'umanita, capaci di cogliere, grazie al sentimento del bello e alla
fede, il senso profondo delle cose e del mondo. Si alimenta una sensibilita
spiritualistica che mette in rapporto di unione I'uomo con la totalita della
natura e del soprasensibile, in contrapposizione ai rigidi e meccanici schemi
concettuali dell'intelletto. L'arte non € piu concepita come imitazione o come
armonia e misura, ma come creativita spontanea ed infinita, sempre libera da
schemi precostituiti (anticlassicismo). La religione tradizionale viene criticata
perché non riesce a cogliere il Tutto nelle parti, I'Assoluto nel relativo,
I'incondizionato nel contingente, l'infinito nel finito, Dio nel mondo. Ad una
concezione trascendente della religione viene per lo piu preferita una
concezione immanente (Dio e dentro il mondo, € lo spirito assoluto nel
mondo).

Il senso e la brama dell'infinito, contro la filosofia del finito di Kant. La
realta non e schematicamente considerata nelle sue parti componenti ma nella
sua totalita organica, in continuo illimitato sviluppo e in continua tensione
(slancio) verso l'infinito pur senza mai raggiungerlo. L'uomo romantico vive
In uno stato di irrequietezza e di aspirazione struggente, lacerato tra il
desiderio di raggiungere una perfezione che si rivela irrealizzabile (I'ebbrezza
dell'infinito) e l'insoddisfazione verso tutti i limiti dell'esistenza. Mentre tutti i
romantici concordano sul ruolo primario della tensione all'infinito,
divergono invece per il diverso modo di intendere l'infinito stesso e di
concepirne i rapporti con il finito (con I'uomo, con la natura, con la storia,
ecc.). Il modello piu seguito e quello panteistico, cioe quello della
coincidenza tra infinito e finito, quello che concepisce il finito come la
realizzazione vivente (nel mondo e nella storia) dell'infinito, sia esso inteso
come panteismo naturalistico (Spinoza, Goethe, Schelling), che identifica
I'infinito col ciclo eterno della natura, oppure sia esso inteso come panteismo
idealistico, che identifica I'infinito con lo spirito dell'umanita, che nella natura
e nella storia si realizza. Minoritario ma presente & anche il modello
trascendente, per cui l'infinito rimane distinto e al di sopra del finito, pur
intervenendo in esso attraverso la Provvidenza divina.

L'ironia e il titanismo (dai "Titani", i mitici giganti della leggenda). La
frustrazione e delusione per l'irrealizzabilita dell'aspirazione all'infinito e alla
perfezione si risolve talora nell'ironia, che prende atto dei limiti dell'esistenza
e che amaramente ironizza sull'ebbrezza dell'uomo verso l'infinita assoluta;
oppure si risolve nel titanismo, cioé in quell'atteggiamento eroico di sfida e di



ribellione contro i limiti della finitudine umana attraverso la ricerca di imprese
eccezionali.
La celebrazione della dialettica. La teoria del primato dell'arte, o della fede,
pur quanto prevalente non € l'unica, poiché nel Romanticismo troviamo anche
filosofi che, come Hegel, pur condividendo le critiche alla fredda ragione
astratta dell'llluminismo, ritengono tuttavia che solo un nuovo e diverso
esercizio della ragione possa fornire quelle spiegazioni dell'essere (della
realta) e dell'assoluto (dell'infinito illimitato) che la sola intuizione estetica ed
il rapimento mistico non possono di per sé cogliere, contrariamente a quanto,
invece, la predominante sensibilita romantica vorrebbe. Contro le varie
filosofie romantiche del sentimento e della fede, si afferma per altro verso che
solo mediante la logica e la ragione ¢ possibile intendere I'infinito, spiegando
le parti (i singoli fatti) nel loro collegamento e nella relazione dialettica fra di
esse e col Tutto (ossia nel collegamento costituentesi in base alla loro
reciproca contrapposizione e conseguente sintesi), relazione dialettica che si
esprime e si manifesta nel progredire storico della realta. L'idealismo e la
dialettica costituiranno infatti la principale produzione filosofica del
Romanticismo.
Il provvidenzialismo e lo storicismo. Si afferma una nuova concezione della
storia che considera tutti i periodi e le epoche come necessarie e progressive,
perché lo sviluppo delle vicende umane e storiche corrisponde ad un progetto,
ad un disegno provvidenziale che agisce in vista di un fine superiore. Per
I'Hluminismo il protagonista della storia & I'uomo, cioé la societa, il popolo, la
volonta generale; per il Romanticismo € la provvidenza, cioé lo spirito
dell'umanita (immanente) o Dio (trascendente). Allora, se ogni epoca storica e
necessaria e costituisce un progresso, il Romanticismo valorizza anche il
Medioevo, perché ricco di valori religiosi e di tradizioni popolari, mentre
dall'llluminismo era invece giudicato oscuro periodo di regresso. Altrettanto,
similmente a Rousseau, si diffonde un sentimento di nostalgia nei confronti
del "passato felice™ dell'umanita primitiva, capace di vivere in armonia con la
natura.
. Il concetto di nazione. Contro il cosmopolitismo teorizzato dall'llluminismo,
con il Romanticismo, inizialmente individualista, libertario e talora anarchico,
si afferma in seguito il concetto e l'ideale di nazione, intesa come organismo
ed entita collettiva vivente, fondata sulla comunanza di lingua, di religione, di
costumi e tradizioni. Da ci0 anche la valorizzazione dello Stato nazionale.
. Pessimismo ed ottimismo romantico. Sotto certi punti di vista sembrano
prevalere nel Romanticismo sentimenti pessimistici di tristezza, malinconia,
inquietudine e delusione nella ricerca di una felicita sempre sognata e mai
raggiunta. Nasce persino la "voluptas dolendi", ossia I'autocompiacimento, il
piacere della sofferenza e dell'infelicita, intese come il prezzo che deve pagare
ogni individuo per entrare nella schiera dei grandi. In realta il pessimismo
romantico riguarda per lo piu i singoli stati d'animo individuali ed € un
pessimismo piu letterario che filosofico. Infatti, nella complessiva visione



filosofica del mondo prevale, nel Romanticismo, un atteggiamento ottimistico,
coerentemente con la concezione della storia come progresso e provvidenza ed
altresi con la mentalita a sfondo spirituale-religioso che presuppone, in vario
modo, una fiducia di fondo nella realta. Ed anche quando manchi uno spirito
religioso, i romantici tendono a sublimare (elevare) il negativo nell‘arte, nella
storia 0 nella politica. Al di la delle sofferenze e dei dolori individuali, sono
portati a ricercare un senso complessivo della vita e della comunita nazionale,
capace di riscattare il male e di trasformarlo in una tappa provvisoria per la
realizzazione di un bene maggiore. Il dolore, l'infelicita, il male sono
manifestazioni parziali e necessarie di un Tutto, di una realtd globale che
procede sempre verso il meglio. E celebre la massima che vedremo
pronunciare da Hegel: "tutto cio che e reale € razionale e tutto cio che e
razionale € reale”, la quale esprime in modo manifesto I'ottimismo romantico:
la realta € sempre cio che deve essere, ossia razionalita e perfezione. Nella
concezione idealistico-dialettica hegeliana I'essere coincide sempre col dover
essere.

In campo strettamente filosofico, I'indirizzo prevalente e quello dell’"'idealismo
tedesco™, che inaugura una nuova metafisica dell'infinito e supera cosi il duplice
dualismo della filosofia kantiana, ovverosia la contrapposizione tra fenomeno e
noumeno da un lato e quella tra necessita meccanica della natura ed autonomia e
liberta del mondo morale dall'altro lato, abolendo la divisione tra fenomeno e
noumeno e considerando tutta la realta prodotta dal pensiero umano nonché
attribuendo anche alla conoscenza umana i caratteri della liberta che Kant aveva
riconosciuto solo alla morale.

L'idealismo e peraltro preceduto e preparato dal dibattito instauratosi tra i
seguaci di Kant i quali, insoddisfatti del dualismo fenomeno-noumeno, ne
cercano il superamento tentando di trovare un principio unico (monismo) su cui
fondare la filosofia.



DAL KANTISMO ALL’IDEALISMO: LA CRITICA DELLA “COSA IN SE”.

Il dualismo lasciato in eredita da Kant tra fenomeno, quale unico contenuto valido
della conoscenza scientifica, e noumeno, o cosa in sé, solamente pensabile ma non
conoscibile, scontenta numerosi seguaci di Kant stesso, in particolare Reinold,
Schulze, Maimon e Beck, e da luogo ad un intenso dibattito volto al superamento
della contrapposizione.

Al di la delle specifiche ed individuali considerazioni, il loro comune ragionamento
e che non vi puo essere distinzione tra pensabilita e conoscibilita della cosa in sé, in
guanto pensare € gia conoscere: ogni realta concepita sussiste immediatamente e
necessariamente nella coscienza come rappresentazione ed immagine mentale, per
cui non ha senso distinguere tra fenomeno interno alla coscienza e noumeno
esterno ad essa, dal momento che cio che eventualmente fosse al di fuori della
nostra coscienza non € nemmeno pensabile. In tal senso il noumeno € solo un
concetto vuoto ed astratto che, in quanto tale, non e parte costitutiva del processo
conoscitivo e dunque non vi € alcun motivo neppure per pensarlo. Inoltre, obiettano
ancora, Kant si sarebbe contraddetto asserendo I'esistenza della cosa in sé come causa
delle nostre sensazioni poiché, in tal modo, il concetto di causa-effetto risulterebbe
applicato al noumeno stesso mentre, secondo Kant medesimo, puo essere
validamente applicato soltanto ai fenomeni.

In realta tali critiche a Kant intendono il fenomeno gia come rappresentazione, come
immediato fatto di coscienza. Invece Kant non identifica il fenomeno con la
rappresentazione ma con 1I’"oggetto'" della rappresentazione per cui, in quanto
tale, non é ancora una rappresentazione o un'idea che giace dentro la coscienza bensi
e un oggetto reale (cioe dietro ad esso vi € un oggetto concreto), anche se appreso
attraverso le forme a priori della sensibilita e dell'intelletto. Vale a dire che il
fenomeno come oggetto della rappresentazione non e per Kant direttamente
riducibile alla coscienza del soggetto.

Karl Leonhard Reinold (1758-1823).

Il suo intento e di trovare una mediazione fra criticismo kantiano (la filosofia di Kant)
e idealismo, mediazione che individua nella rappresentazione, cioé nell'atto
conoscitivo. La rappresentazione in quanto tale e distinta dal rappresentante e dal
rappresentato ed e riferita ad entrambi. Il rappresentante € il soggetto e quindi € la
forma, 1’a priori; il rappresentato ¢ I'oggetto e quindi € la materia, le sensazioni; la
rappresentazione é la loro unificazione. In tal senso, prosegue Reinold, la coscienza
nell'atto della rappresentazione supera il dualismo kantiano tra fenomeno e noumeno:
la forma (il soggetto) coincide con l'attivita e spontaneita della coscienza, mentre la
materia coincide con la recettivita sensoriale. Se il soggetto subisce la sensazione cio
significa che essa non deriva dal soggetto ma dalla cosa in sé. Pero la cosa in sé e per



sua natura non rappresentabile. Ad essa si puo fare riferimento solo negativamente
(rimane cioé indeterminata), affermando solo cio che di essa non si pud predicare,
non si puo dire. Il noumeno é quindi ridotto ad un negativo indeterminato, tuttavia in
Reinold la cosa in sé non € ancora totalmente eliminata.

Ernst Schulze (1761-1833).

Sottolinea nel kantismo la contraddizione seguente: o la cosa in sé e causa della
sensazione, ma non essendo conoscibile devo solo supporla, accettarla
dogmaticamente (indiscutibilmente), cadendo cosi in una sorta di scetticismo poiché
nulla mi assicura che al fenomeno corrisponda il noumeno; oppure la cosa in sé non
causa delle sensazioni e quindi non esiste; esiste solo la coscienza e i fenomeni da
essa percepiti e percio, si puo dire, dalla medesima coscienza prodotti.

Salomon Maimon (1754-1800).

La cosa in se non puo essere considerata fuori della conoscenza perché allora sarebbe
una non-cosa. Infatti, I'oggetto e tale solo nel momento in cui & conosciuto (cio che
non si pensa e quindi non si consce € come non esistesse), cosi come il soggetto €
soggetto conoscente solo nel momento in cui conosce. Al di fuori dell'atto del
conoscere, della rappresentazione, non esiste né una coscienza in sé ne una cosa in
sé. Al di fuori della coscienza non possiamo pensare nulla. La cosa in sé, tutt'al piu,
potrebbe costituire un valore limite, cui ci si approssima all'infinito ma senza
raggiungere. La nostra attivita mentale & limitata, non riusciamo mai ad esaurire tutta
la realta. Esisteranno sempre dei residui, dei dati empirici che non potranno essere del
tutto inglobati nella conoscenza. A questi residui si riduce di fatto la cosa in sé: & un
limite intrinseco alla conoscenza, senza alcun valore oggettivo; € una frontiera che il
nostro conoscere sposta sempre piu avanti.

Sigismund Beck (1761-1840).

Elimina la cosa in sé ed interpreta I'oggetto della conoscenza come prodotto della
rappresentazione, dell'atto conoscitivo. Il fondamento non va individuato nel
contenuto (nell’oggetto) della rappresentazione ma consiste nell'attivita stessa del
rappresentare, la quale nell'atto della rappresentazione produce da sé i propri
contenuti. Siamo ormai alle soglie dell'idealismo.



L’ IDEALISMO ROMANTICO TEDESCO.
Caratteri generali.

Il termine "idealismo™ presenta una varieta di significati. Nel linguaggio comune &
chiamato idealista colui che e attratto da determinati ideali o valori, etici, religiosi,
conoscitivi, politici, eccetera e che sacrifica 0 comunqgue dedica ad essi la propria
vita.

In filosofia si parla di idealismo in senso lato a proposito di quelle visioni del mondo
(come il platonismo o il cristianesimo) che privilegiano la dimensione ideale a quella
materiale e che affermano il carattere "spirituali” della vera realta.

In termini piu specifici, si parla di idealismo in filosofia nel senso di idealismo
gnoseologico oppure di Idealismo romantico o assoluto.

Per idealismo gnoseologico si intendono tutte quelle concezioni secondo cui la
conoscenza non e conoscenza diretta degli oggetti, ma e la loro idea o
rappresentazione, € cioe conoscenza fenomenica secondo la posizione inaugurata da
Cartesio e che prosegue fino a Kant ed oltre.

Per Idealismo romantico o assoluto si intende quella grande corrente filosofica
post-kantiana che ha origine in Germania in epoca romantica, iniziata da Fichte,
proseguita da Schelling e sviluppata da Hegel, e che ha avuto numerose
ramificazioni nella filosofia moderna e contemporanea di tutti i Paesi. Dai suoi stessi
fondatori questo idealismo € stato altresi chiamato trascendentale, in quanto la
coscienza e la conoscenza sono indipendenti dall'esperienza e dalla realta empirica,
che anzi é in qualche modo prodotta dalla coscienza medesima; & stato chiamato
anche idealismo soggettivo in contrapposizione all'idealismo oggettivo- naturalistico
di Spinoza, il quale aveva bensi ridotto tutta la realta ad un unico principio, ad una
medesima sostanza, intesa per0 come oggetto o natura; e stato infine chiamato
idealismo assoluto per intendere che I'io o lo spirito e il principio unico e
assoluto del tutto e che fuori di esso non c'é nulla. Col termine "'spirito™ gli
idealisti intendono sostanzialmente 1'umanita, lo spirito, Pintelligenza, il
pensiero dell'umanita, concepito come attivita infinita e inesauribile che si autocrea
liberamente superando di continuo gli ostacoli che trova di fronte.

L'lIdealismo tedesco nasce per reazione al pensiero di Kant, che distingueva tra
"fenomeni" (=le cose come ci appaiono), i quali sono per Kant l'unico possibile
oggetto della conoscenza umana, e ""noumeni™ o cose in se, che sono concreti, reali
ed esterni alla nostra mente e che pero sono solo pensabili come causa dei fenomeni
ma non sono conoscibili. L'idealismo non accetta questo dualismo (contrapposizione)
kantiano. Per i filosofi idealisti non si puo ritenere che esistano degli esseri, degli
enti, ossia delle cose al di fuori della nostra mente, al di fuori del nostro pensiero o
della nostra coscienza, perché non appena una cosa € pensata non € piu
all'esterno, al di fuori. Bisogna dunque concludere che le cose in sé, i noumeni
esterni e indipendenti dalla nostra coscienza non esistono. Cio significa allora che
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I'unica autentica realta € quella interna al pensiero, alla coscienza, chiamata
anche "lo"™ o "Spirito” o "ldea™, da cui e derivato il termine "idealismo".
Insomma, per I'ldealismo tedesco non esiste per noi nessuna realta se dapprima
non é pensata, percepita e presente nella nostra coscienza. Anche se vi fossero
cose esterne alla coscienza, se esse non sono pensate e rappresentate nella
coscienza sarebbe come se non ci fossero, sarebbero comunque del tutto
ignorate; ignorando la loro esistenza sono allora un puro nulla. Si puo dire
quindi, in senso figurato, che € la stessa coscienza o idea o spirito che produce la
realta e le cose del mondo nel momento in cui vengono pensate e percepite. Il
principio base dell'idealismo, dunque, € che prima di tutto c'e un'intelligenza, ossia
I'lo o I'ldea o la Coscienza, che dapprima pensa e progetta la realta e che poi,
pensandola, la produce in base a tale progetto. Pertanto, mentre per Kant la
coscienza, cioe I'lo-penso, e solo il legislatore della realta, che organizza i dati
sensibili percepiti e trova le leggi di spiegazione dei fenomeni, per I'ldealismo
invece la coscienza o Idea ¢ il principio "‘creatore™ della realta. 1l cambiamento di
impostazione e radicale.

Inoltre I’Idea o Spirito, diversamente da Spinoza, non ¢ concepita come sostanza
statica, bensi come processo continuo, come continuo movimento e attivita
creatrice della realta: é il principio del divenire della realta.

L'lIdealismo dunque non solo sostituisce al primato dell’essere (della realta
concreta) quello del pensiero, ma altresi il divenire (il continuo processo di
produzione della realta da parte dello Spirito) precede il conoscere: prima c'e lo
Spirito, I'lo, I'ldea (il pensiero, l'intelligenza), che € movimento e divenire incessante,
e solo in un secondo momento vi € la produzione della realta, dell'essere, da parte
dello Spirito. Il divenire precede I'essere e non viceversa ed il divenire precede in tal
modo anche la conoscenza dell'essere, cioé della realta essendo essa prodotta
dapprima dal divenire dello Spirito medesimo, per cui il farne conoscenza non puo
che seguire.

L'idea o spirito che produce la realta non é la coscienza, la mente individuale
empirica, che in quanto tale é finita, ma e la coscienza collettiva, lo spirito
dell'umanita, ossia, poiché il mondo non é caotico e disordinato, € un'intelligenza,
una forza che si trova ed agisce dentro il mondo e dentro la storia umana
guidandone lo sviluppo. Essendo tale spirito dell'umanita una continua e illimitata
attivita creatrice del mondo e della storia, esso allora € anche infinito ed assoluto, in
quanto unico ed esclusivo principio di tutta la realta (monismo= vi & un unico
principio di fondo della realta, diversamente ad esempio da Cartesio, secondo cui i
principi di base erano due: la res cogitans e la res extensa): tutto é spirito; la materia,
la natura é solo una provvisoria manifestazione e produzione dello spirito ed €
da esso continuamente trasformata e sviluppata.

In particolare, in quale modo lo Spirito, I'lo, € la fonte creatrice di tutto cio che
esiste? E che cos’e nello specifico la natura per gli idealisti? La risposta a questi
due problemi & data mediante il concetto di dialettica, ossia mediante quella
concezione secondo cui nella realta non c'e mai il positivo senza il negativo, non c'é
mai la tesi senza l'antitesi. Dialettica significa rapporto, contrapposizione e,
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secondo la dialettica, la realta e appunto costituita dal rapporto e dalla
contrapposizione degli opposti. Percio lo Spirito (tesi), proprio per essere tale ed in
quanto attivita incessante, ha bisogno del suo opposto, cioé della natura, della
materia (antitesi). Infatti un soggetto senza oggetto, un io senza non-io, un‘attivita
senza un ostacolo da superare, sarebbero entita vuote ed astratte e quindi impossibili.
Di conseguenza, mentre le filosofie realistiche, naturalistiche e materialistiche
concepiscono la natura come causa dello spirito, che é ricettivo, Fichte, che
inaugura I'ldealismo, capovolge i termini e, come vedremo, dichiara che e invece lo
spirito ad essere causa della natura, a produrla, poiché la natura esiste solo per I'lo,
per la coscienza e in funzione di essa, essendo la natura semplicemente il materiale,
la scena e lo sfondo dell'attivita dell'lo o Spirito.

Come Spirito dell'umanita esso e altresi immanente (=dentro) nel mondo e
nell'umanita e non trascendente (=al di fuori e al di sopra) come il Dio delle
religioni positive. Infine, poiché lo Spirito dell'umanita e infinito ed assoluto, allora
anche I'umanita stessa, ossia la storia umana e del mondo, coincide con I'infinito
e con |'assoluto.
L'lIdealismo si presenta quindi come una concezione filosofica:

1. immanentistica (non c'e un Dio trascendente ma Dio € piuttosto lo Spirito che

e dentro l'umanita e dentro il mondo);
2. panteistica (Dio non e separato dal mondo ma il Dio dell'ldealismo, cioe lo
Spirito dell'umanita, e diffuso in tutto il mondo e in tutta I'umanita).

L'Idealismo si presenta anche come "filosofia dell'infinito™, che ritiene cioé di
poter cogliere e comprendere l'infinito, mentre la filosofia di Kant é una "*filosofia
del finito", secondo cui possiamo conoscere solo le cose finite, i fenomeni.
L'infinito e costantemente inteso dai romantici come attivita e liberta illimitata,
come capacita di creazione incessante. Tuttavia questo principio viene interpretato
in due fondamentali modi diversi: 1) infinito come sentimento, cioe come attivita
libera, priva di determinazioni e limiti, che si rivela all'uomo nell'arte e nella
religione; 2) infinito inteso come Ragione assoluta, che si muove con necessita
rigorosa da una determinazione (da un grado e da un tipo di essere) all'altra, sicche
ogni determinazione puo essere dedotta dall'altra necessariamente e a priori: €
questa l'interpretazione dell'ldealismo tedesco di Fichte, Schelling e Hegel, per
quanto Schelling insista sulla presenza, nel principio infinito, di un aspetto
inconsapevole che si manifesta come natura.
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JOHANN GOTTLIEB FICHTE (1762-1814).

Nasce in Sassonia (Germania). Diventa docente presso l'universita di Jena. Accusato
di ateismo, si dimette e si trasferisce a Berlino. Dopo l'occupazione napoleonica si
dedica ad attivita patriottiche.

Opere principali: Discorso alla nazione tedesca; Fondamenti dell'intera dottrina
della scienza; La missione del dotto; Il sistema della dottrina morale.

E I'iniziatore dell'Idealismo tedesco.

Dogmatismo e idealismo.

Fichte parte dall'analisi della filosofia di Kant per cercare un principio, un
fondamento in grado di superare il dualismo kantiano tra fenomeno e noumeno,
tra necessita delle leggi meccaniche della natura e liberta della condotta della morale
umana, tra ragione pura (conoscenza) e ragione pratica (morale).

Al riguardo Fichte ritiene che due siano gli unici sistemi filosofici possibili: il
dogmatismo e I'idealismo.

Il dogmatismo pensa che la coscienza del soggetto (il pensiero e i sentimenti) da una
parte e le cose concrete del mondo e della natura, dall'altra, siano due realta distinte e
separate. In questo caso, allora, l'attivita della coscienza é limitata e condizionata
dalle cose in sé della natura che la coscienza si trova davanti e che non pud
liberamente mutare (non puo farci niente; € solamente costretta a prenderne atto). Il
dualismo fra fenomeno e noumeno rimane e non viene superato: le cose in sé, i
noumeni, sono "*dogmi™ indiscutibili e insuperabili.

L"idealismo invece pensa che non c'é niente che limiti la liberta della coscienza e del
pensiero, neppure la cosa in se. Se e cosi, tutta la realta allora deve essere per forza
dedotta e prodotta dall'attivita del pensiero, che in tal senso e l'unico principio
creatore non solo delle idee ma anche delle cose stesse, nel senso che non esiste
nessuna cosa se essa non é dapprima pensata e presente nella coscienza. Nessuna
realta esiste al di fuori della coscienza.

Ebbene, dice Fichte, questi due sistemi filosofici sembrano entrambi possibili,
perché non si trovano conclusioni certe in favore dell'uno o dell'altro. La scelta fra
dogmatismo o idealismo dipende quindi dal carattere e dalle inclinazioni del
soggetto (di ciascuna persona). Chi crede in un mondo della natura dominato da leggi
meccaniche e necessarie che limitano la liberta dello spirito umano, chi é di animo
debole, attaccato alle cose ed €& quindi passivo ricettore di rappresentazioni (i
fenomeni) causate da cose in sé inconoscibili, scegliera il dogmatismo. Invece un
animo libero, che non si arrende di fronte agli ostacoli e ai limiti, neppure ai limiti
che le cose in se comportano, limiti che vuole anzi superare e controllare, scegliera
I'idealismo. Quest'ultima e appunto la scelta compiuta da Fichte, che dell'idealismo e
I'iniziatore.
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Poiché la scelta a favore dell'idealismo avviene sulla base di ideali morali e di liberta,
intesa come forza d'animo rivolta a superare i limiti che via via si incontrano, quello
di Fichte e definito anche idealismo etico, in quanto piu che alla conoscenza da
importanza all'azione, all'attivita pratica, cioe allo sforzo di continuo superamento
degli ostacoli. "La vera gioia, scrive Fichte, & nell'attivita".

La dottrina della scienza e la struttura dell'idealismo fichtiano.

Abbiamo visto che per l'idealismo é la coscienza che produce la realta. Fichte
chiama la coscienza, cioé il soggetto, ""l1o puro™ o semplicemente "'l1o™".

L'lo di Fichte e dell'idealismo in genere non va confuso con I'lo-penso di Kant.
L'lo-penso di Kant non é la realta, la quale é costituita dai fenomeni e dai houmeni,
ma e il modo piu elevato di funzionare dell'intelletto, che organizza e collega
unitariamente nel soggetto i dati sensibili percepiti (le intuizioni pure di spazio e di
tempo) e le categorie. L'lo-penso di Kant dunque non produce la realta, bensi la
regola, I'organizza e ne consente la conoscenza scoprendone le leggi: per tale motivo
e definito ""il legislatore della natura™. L'lo di Fichte, e per I'idealismo in genere, €
invece il principio "'creatore’ della realta, prodotta dall'lo nel momento in cui é da
esso pensata.

Inoltre, I'lo non e la coscienza empirico-individuale, che in quanto tale é finita
(nasce e muore) ma e la coscienza universale, € lo *spirito dell'umanita”, e
I'intelligenza che c'e nel mondo e lo guida verso un fine, uno scopo liberamente
prescelto.

Ed ancora, mentre I'lo-penso di Kant é limitato dalle cose in sé che l'intelletto non
pud conoscere, I'lo di Fichte e invece infinito perché tutta la realta, sia finita che
infinita, deriva da lui, & da lui stesso prodotta. Per Kant la principale facolta
conoscitiva e I'intelletto, il quale consente pero una conoscenza solo fenomenica,
invece per Fichte e per I'ldealismo la principale facolta conoscitiva € la ragione,
che e in grado di cogliere l'infinito, cioé la Totalita della realta per deduzione da un
principio primo che non e dimostrabile, ma e intuitivo, autoevidente. Infatti un
principio, se e principio primo, non puo essere dimostrato perché se lo fosse sarebbe
allora deducibile da qualcosa d'altro come sua causa e quindi non sarebbe piu
"primo".

Se tutta la realta proviene ed € prodotta dall'lo, consegue che esso é allora il
principio primo della realta, in quanto non causato da qualcosa d'altro essendo
invece lui medesimo causa di se stesso.

L'lo, il principio primo, non é concepito come sostanza, ossia come entita statica
alla maniera di Spinoza, e concepito invece come attivita, come continuo processo e
forza produttrice della realta all'infinito. Producendo all'infinito nuove realta e
nuove conoscenze, I'lo é pertanto infinito, e attivita infinita e, nel momento in cui
pensa la realta prodotta, I'lo la conosce. Poiche I'lo & pensiero, cio significa allora
che al primato dell'essere, al quale dapprima si era creduto, si sostituisce il primato
del pensiero: prima c'e I'lo (il pensiero) che produce la realta, la quale solo
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successivamente ¢ conosciuta dall’lo medesimo che 1’ha prodotta. Cido vuol dire
anche che I'lo non soltanto precede la realta, cioé I'essere, ma precede anche la
conoscenza della realta: prima c'é il conoscente (I'lo) poi c'e il conosciuto (la realta).
Dunque I'lo di Fichte non solo supera il dualismo kantiano tra fenomeno e
noumeno, 0 cosa in sé (poiché nessuna cosa esiste in sé al di fuori e
indipendentemente dalla coscienza, nel senso che quando una cosa é pensata e con
cio stesso immediatamente gia conosciuta e presente nella mente e non esterna ad
essa) ma, in quanto e attivita che precede la conoscenza, supera anche l'altra
distinzione kantiana tra ragione pura o teoretica, conoscitiva, e ragione pratica
(la morale): I'lo di Fichte supera cioe la distinzione tra conoscere e fare, poiché nel
fare, nel produrre la realta, I'lo viene in tal modo anche a conoscerla.

| tre principi o momenti di sviluppo della realta.

L'lo produce la realta attraverso un processo composto da tre principi o
momenti o fasi, che si sviluppano in modo dialettico, ossia mediante
contrapposizione fra tesi e antitesi per giungere poi alla loro sintesi (unificazione).

Primo momento-tesi-: I'lo pone se stesso.

L'io pone se stesso come fondamento di tutta la realta conoscitiva e pratica; pone
se stesso nel senso che si presenta e si riconosce come costitutivo di tale
fondamento. Questa é la tesi, ossia il momento positivo del processo dialettico di
produzione della realta; &, si puo dire, il punto di partenza. L'lo, cioé il pensiero, la
coscienza, non pu0 pronunciare nessuna valutazione, nessun giudizio, se dapprima
non riconosce se stesso come capacita di pensare (autocoscienza). Quindi I'lo,
pensando la realta, la produce. La realta viene ad esistere solo nel momento in cui e
pensata: e frutto dell'attivita produttrice dell'lo.

Secondo momento-antitesi-: I'lo oppone a se un non-lo.

E il momento negativo del processo dialettico, quello dell'opposizione. Essendo
attivita, I'lo non puo fare a meno di esercitarla e la esercita producendo. Tutto cio
che produce é evidentemente distinto dall'lo produttore e, in quanto distinto, cio che
produce ¢ il non-lo, ossia cio che e distinto e diverso dall'lo. Se I'lo é coscienza, &
pensiero, allora il non-lo prodotto non puo essere che il suo opposto, cioe la
materia, ossia la natura come insieme di minerali, piante, animali e uomini nella
loro corporeita. 11 non-lo é tutto cio che non é I'lo.

Se il primo momento (tesi) &€ quello della liberta dell'lo che produce liberamente la
realta, il secondo momento (antitesi) & quello della necessita dei meccanismi e delle
leggi della natura prodotta, da cui consegue il rapporto di reciproco condizionamento
tra 1o e non-lo (I'lo si trova condizionato e limitato dal non-lo, cioé dalle cose della
natura che si trova davanti).
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Inizialmente la realta prodotta dall'lo gli appare esterna e indipendente da lui.
L'lo ancora non si accorge che la realta & invece un suo prodotto. Se ne accorgera
solo in seguito, attraverso la riflessione filosofica. Ma dapprima I'lo non se ne
avvede, perché produce la realta in modo inconsapevole, inconscio. Fichte chiama
tale produzione inconsapevole della realta 'immaginazione produttiva"™ (I'lo,
immaginando e pensando la realta, inconsciamente la produce).

La produzione inconsapevole della realta esterna, cioe del non-lo, € un'attivita in
qualche modo automatica e necessaria dell'lo e cio per due motivi:

1. poiché una cosa si distingue e si conosce in contrapposizione a cio che non e,
specialmente rispetto al suo opposto, I'lo per poter riconoscersi oppone a sé
e produce il non-lo; e questa una necessita teoretica, ossia conoscitiva;

2. ma l'opposizione-produzione del non-lo corrisponde anche ad una
necessita e ad uno scopo pratico-morale; infatti il non-lo, opponendosi e
delimitando I'lo, costituisce un insieme di ostacoli che I'lo si trova di fronte
e che si presentano come limiti alla sua liberta; I'lo e pero attivita produttiva
continuativa che affronta e supera all'infinito ogni ostacolo; superando
incessantemente gli ostacoli posti dal non-lo, allora I'lo realizza il proprio
scopo pratico-morale, che e quello del suo continuo perfezionamento;
realizza la sua liberta non solo nel conoscere ma anche e soprattutto nel
modificare ed utilizzare il mondo, la natura, cioe il non-lo.

Terzo momento-sintesi-: I'lo oppone, nell'lo, all'lo divisibile un non-lo divisibile
(divisibile= finito, limitato, diviso e distinto dall'lo).

L'lo e il non-lo sono due principi, due concetti astratti, utili a spiegare la dinamica
di fondo della realta: sono il pensiero in generale e la natura in generale, ma in quanto
tali non costituiscono la realta concreta (non si vedono né si toccano). Nel mondo
concreto e sensibile, in cui vivono i singoli individui, non c'e I'lo-puro, assoluto e
infinito, da una parte, e il non-lo, cioé la natura, il mondo, anch'esso illimitato,
dall'altra parte. Nella realta concreta vi sono invece molteplici io-finiti (ossia
molteplici coscienze individuali), delimitati e quindi divisibili, che trovano di fronte
ed opposti ad essi stessi una molteplicita di non-io finiti (gli oggetti della natura),
anch'essi finiti e divisibili. Sono divisibili nel senso che sono divisi, distinti uno
dall'altro.

In Fichte I'lo risulta finito e infinito al tempo stesso: finito perché é limitato dal non-
lo; infinito perché, tuttavia, I'lo-puro non perde il suo carattere di infinita. Mentre i
singoli io-finiti nascono e muoiono, I'lo-puro, come principio primo da cui deriva
tutta la realta, perdura nel tempo; e totalita infinita e nel tutto infinito sono
concettualmente ricompresi e assorbiti tutti gli io-finiti.

Il singolo io-finito, la singola coscienza individuale, supera progressivamente i
vari non-io finiti, costituiti dagli oggetti della natura che si oppongono e stanno
dinanzi ad esso. In tal modo I'io-finito estende sempre di piu la sua conoscenza
sugli oggetti (attivita teoretica, conoscitiva) ed estende altresi sempre di piu la sua
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liberta di azione su tali oggetti, cioe la sua capacita di modificarli ed utilizzarli
(attivita pratica ma anche morale perché devono essere utilizzati bene).

Il superamento degli ostacoli é continuativo, senza termine, poiché I'lo produce in
continuita, all'infinito, sempre altri non-lo. Tuttavia I'lo-puro, essendo produzione
infinita del non-lo, non giunge mai a superarlo, ad assorbirlo e ricomprenderlo
totalmente in sé. 1l non-lo costituisce quindi un limite, cui ci si avvicina sempre di
pit ma non si raggiunge mai.

L'infinito di Fichte, insomma, rimane un'attivita, seppur infinita, che tuttavia
presuppone un limite irraggiungibile; e un‘attivita che si svolge soltanto attraverso
un infinito superamento del finito. Non a caso I'lo di Fichte & fondamentalmente
compito morale e la morale, anche secondo il concetto kantiano, implica una volonta
e uno sforzo costanti e percio implica la presenza di un limite insuperabile, poiché
nel caso contrario I'azione morale non avrebbe piu occasione di proseguire. Invece
la scuola romantica (Schlegel, Novalis, Hoelderlin, eccetera) trasferisce il principio
dell'attivita infinita dal piano etico a quello estetico, facendo sparire il limite poiche,
inteso come principio della creazione estetica e non di produzione della realta quale
e I'lo di Fichte, I'infinito non puo allora sopportare limiti irraggiungibili, ostacoli e
resistenze di sorta alle manifestazioni della sua attivita. Lo spirito infinito in Fichte e
attivita costretta ad un inesauribile superamento di ostacoli; lo spirito infinito nei
poeti romantici non & ragione ma sentimento ed e assolutamente libero da ogni
limite. Rispetto all'idealismo etico di Fichte, quello dei poeti romantici € idealismo
estetico e magico: "tutto e fiaba, tutto € sogno" (Novalis).

In effetti, rimane in Fichte un residuo realistico perché I'lo non giunge mai ad
assorbire totalmente il non-lo. Nonostante il radicale cambiamento di impostazione,
che sostituisce all'lo-penso kantiano legislatore della natura I'lo quale creatore della
natura, la produzione del non-lo, e quindi il processo di conoscenza del non-lo stesso
da parte dell'lo, obbedisce ancora ad uno schema kantiano in quanto si tratta di un
processo discorsivo e non intuitivo. Fichte rimane un po' a meta del guado e cio gli
sara rimproverato da Hegel. Per Fichte I'lo é realta-attivita assoluta e non piu, come
in Kant, funzione unificatrice delle categorie in capo al soggetto. Eppure per Fichte
la conoscenza procede ancora kantianamente: la realta sensibile non viene colta per
intuizione istantanea ma discorsivamente, attraverso successive e graduali
connessioni di singole conoscenze. Da ogni sintesi, cioé da ogni nuova conoscenza
acquisita od ostacolo superato, scaturisce indefinitamente e discorsivamente una
nuova tesi, ossia una nuova conoscenza ancora da acquisire e un nuovo ostacolo
ancora da superare, e alla nuova tesi si contrappone una nuova antitesi che si risolve
in una nuova sintesi ulteriore e cosi via all'infinito. Per Fichte le cose in sé non
esistono, esistono i non-io finiti; essi vengono pero conosciuti e superati mediante un
procedimento discorsivo pur essendo prodotti dall'lo. Infatti, essendo gli io-finiti un
prodotto inconsapevole dell'lo (immaginazione produttiva), essi non sono suscettibili
di un superamento e di una conoscenza immediata ed intuitiva, bensi discorsiva e
graduale, secondo il principio che si conosce davvero solo cio che consapevolmente
e gradualmente di volta in volta si fa.
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| tre principi fichtiani dello sviluppo della realta non vanno interpretati in modo
cronologico bensi logico. Fichte non intende dire che prima esiste I'lo infinito, poi
che I'lo oppone a sé il non-lo e che infine oppone I'io finito, ma semplicemente che
esiste un lo che, per poter essere tale, implica e deve presupporre di fronte a sé il
non-lo, trovandosi in tal modo ad esistere concretamente sotto forma di io finito.
Questa non e una novita. Cio che Fichte vuole mettere in luce é che la natura non é
una realta autonoma che procede indipendentemente dallo spirito, ma che esiste solo
in relazione allo spirito e quindi per [’lo e nell'lo, il quale soltanto e in grado di dare
senso alla vita e alla natura stessa, superando il limitante determinismo delle sue

leggi.

Il carattere etico dell'idealismo di Fichte. Il primato della ragione pratica e della
morale sulla ragione teoretica, conoscitiva.

Dei due motivi, visti sopra, della produzione inconsapevole del non-lo, il piu
iImportante per Fichte non é quello teoretico (conoscitivo) ma quello pratico-
morale: noi esistiamo soprattutto per agire nel mondo insieme agli altri uomini (cioe
per agire sul non-lo) al fine di far trionfare la liberta dello spirito sulla necessita della
materia e dei corpi materiali (regolati da leggi meccaniche e necessarie di causa-
effetto), superando progressivamente gli ostacoli che ci troviamo di fronte posti dal
non-lo. Fichte incarna in tal modo gli ideali romantici in virtu della sua filosofia
dell'infinito, dell'azione e della liberta. "Essere liberi -dice Fichte- e niente,
diventarlo ¢ il cielo". Proprio per tale motivo, a proposito della filosofia di Fichte, si
parla di primato della ragione pratica (la morale) sulla ragione teoretica (la
conoscenza) e di idealismo etico.

Nel superare continuamente gli ostacoli che si trova davanti (gli oggetti della
natura cioe il non-lo), I'io-finito (il singolo uomo), tende sempre piu verso
I'infinito, ossia verso I'lo-puro, e tanto piu diventa libero, cioé indipendente dalle
tentazioni delle cose materiali e dagli egoismi nei confronti degli altri uomini,
realizzando in tal maniera se stesso. Senza ostacoli e limiti non c'e liberta, essa
consiste nel superarfli.

L'lo-puro infinito, piuttosto che sostanza metafisica degli io finiti, & la méta ideale
alla quale essi tendono. L'infinito ciog, anziché consistere in una "essenza" gia data e
statica é in fondo un dover essere, una missione. L'lo infinito e infatti per Fichte un
lo libero, ossia uno spirito vittorioso sui propri ostacoli e quindi privo (puro) di
limiti. E una situazione che per l'uomo rappresenta un ideale: la missione dell'io
finito, dell'uomo, € uno sforzo infinito verso la liberta, ovvero una lotta inesauribile
contro i limiti esterni della natura (gli ostacoli costituiti dalle cose che gli si
presentano davanti) e contro i limiti interni (gli istinti irrazionali e I'egoismo). E
questo il messaggio tipico della modernita: I'umanizzazione del mondo e di noi stessi.
Ovviamente questo &€ un compito, una missione mai conclusa, poiché se I'io-finito
(I'uomo) riuscisse d'un balzo a superare tutti gli ostacoli, non gli rimarrebbe alcun
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compito morale da compiere e al posto della vita, che € lotta e sforzo di continuo
miglioramento, subentrerebbe la morte morale.

La dottrina della conoscenza.

Abbiamo visto che I'immaginazione produttiva produce inconsapevolmente gli
oggetti del nostro conoscere, ossia il non-io, immaginandoli. Benche il non-lo non
abbia una consistenza autonoma poiché prodotto dall'lo, esso non & semplice
apparenza ed illusione ma una realta di fronte a cui si trova ogni io empirico. La
conoscenza pertanto, sul piano teoretico, procede mediante una serie di gradi
attraverso i quali il soggetto giunge progressivamente a comprendere, in modo
sempre piu ampio, gli oggetti.

Tre sono per Fichte i principali gradi della conoscenza, che sono quelli consueti:

1. la sensazione, quando I'io empirico finito riceve attraverso i sensi gli stimoli
degli oggetti che si trova di fronte e ne viene modificato;

2. I'intelletto che, come per Kant, organizza e trasforma i dati sensibili ricevuti in
concetti pure o categorie;

3. la ragione la quale, riflettendo, giunge a comprendere che gli oggetti,
dapprima percepiti come esterni, sono invece un prodotto dell'lo, della
coscienza o ragione stessa.

Mentre il processo conoscitivo € un cammino a ritroso, una "conquista dal basso",
poiché solo alla fine la coscienza si riconosce produttrice essa stessa degli oggetti,
nell'attivita pratico-morale, cioé nell'agire, avviene l'inverso, ossia € il soggetto che
modifica ed utilizza l'oggetto in un cammino in avanti, superando gli ostacoli
costituiti dagli oggetti stessi: I'lo assume il valore di tendenza infinita volta a
realizzare il mondo umano e naturale conformemente alla ragione.

La morale, il diritto e lo Stato.

Nelle opere successive alla "Dottrina della scienza” Fichte tratta della morale, del
diritto e dello Stato, sviluppando il tema della liberta e dell'agire umano.

L'etica (la morale) e il diritto sorgono quando il singolo riconosce di avere di
fronte a se altri soggetti con i quali interagire per diventare egli stesso
pienamente uomo: per diventare tale ciascuno ha bisogno degli altri. Scrive Fichte
"un essere razionale non lo diventa nell'isolamento”; nell'isolamento non puo elevarsi
alla liberta.

La morale, ossia il dover confrontarci con gli altri, e la liberta, consistente nel
superare gli ostacoli costituiti dagli altri e che essi ci pongono, sono un perenne
invito all'azione, al non accontentarci mai di cio che si € e si ha. L'inattivita é il
male, da cui derivano i vizi peggiori come la vilta e la falsita. In questo senso l'agire
e piu importante del conoscere: la sola conoscenza non € morale. 1l bene si fa, non
basta conoscerlo. E con cio ribadito I'idealismo etico della filosofia di Fichte ed il
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primato dell'agire sul conoscere, della ragione pratica su quella pura, teoretica.
Proprio nel progressivo superamento degli ostacoli costituiti dagli io-finiti e dai non-
io finiti consiste l'autentica liberta, poiché € in tal modo che lI'uomo migliora e si
perfeziona.

La prima missione dell'uomo, e del dotto in particolare, € appunto il continuo
superamento dei limiti e degli ostacoli che la coscienza, I'lo si trova di fronte, non
solo per conoscerli e far progredire la conoscenza, ma soprattutto per estendere
sempre piu la liberta della coscienza stessa sul mondo della natura e nella societa. Il
dotto non devi isolarsi in una torre d'avorio e disinteressarsi di cio che accade agli
altri e nel mondo.

Tuttavia la liberta del singolo presuppone il riconoscimento anche della liberta
degli altri, chiamati anch'essi al medesimo dovere morale che vale per il singolo.
Nasce cosi il diritto (le leggi) allo scopo di regolare la societa e per garantire ad
ognuno la liberta nel rispetto di quella altrui e la proprieta privata. Scrive Fichte:
"Cosi come non posso pensarmi individuo senza contrapporre a me stesso un altro
individuo, allo stesso modo non posso pensare nulla come mia proprieta senza
contemporaneamente pensare qualcosa come proprieta di un altro™; anche il mio
diritto di proprieta, cioe, vale solo nel rispetto della proprieta altrui.

Il diritto alla liberta e alla proprieta sono per Fichte diritti naturali dell'uomo,
insiti nella stessa natura umana, che precedono in quanto tali la legge e lo Stato e che
la legge e lo Stato non possono violare.

Lo Stato e, appunto, la forza che controlla il rispetto dei diritti e dei doveri
individuali. In tal senso lo Stato non é il fine ma € il mezzo per dar vita ad una societa
libera, formata da individui responsabili, e per aiutare gli uomini a socializzare, fino
al punto in cui lo Stato stesso potrebbe scomparire qualora tutti agissero moralmente.
Prioritaria e la societa civile, non lo Stato.

Come si puo notare, si tratta di una concezione liberale dello Stato (lo Stato come
garante della liberta dei cittadini), ispirata anche ai principi della rivoluzione
francese. Fichte condivide altresi la teoria dell'origine contrattualistica dello
Stato: lo Stato sorge in base ad un accordo, ad un contratto dei cittadini ed il suo
scopo e di educarli alla liberta.

Pero, dopo la battaglia di Jena e I'occupazione napoleonica della Prussia, la
concezione dello Stato di Fichte diventa nazionalistica e autarchica (autarchia=
raggiungimento dell'autosufficienza non solo politica ma anche economica dello
Stato).

E in questa circostanza che Fichte proclama il primato della nazione tedesca, in
quanto la sua cultura e la sua lingua sono rimaste incontaminate, non mescolate con
altre culture e altre lingue.

Per salvaguardare 1’autarchia dello Stato, qualora esso fosse privo di materie prime
fondamentali, allora diventa compito dello Stato medesimo svolgere direttamente il
commercio estero e non lasciarlo in mano ai singoli cittadini privati, al fine di evitare
contaminazioni dei cittadini con altri popoli e razze e di evitare anche scontri e guerre
tra gli Stati, che nascono quasi sempre a causa di contrasti tra i commercianti privati.
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Conclusioni.

La "Dottrina della scienza" di Fichte ebbe largo successo presso i romantici perché in
quell'opera ritrovavano molte delle loro aspirazioni: lI'incessante tendere all'infinito; la
riduzione del non-lo a una produzione dell'lo e quindi il predominio del soggetto; la
proclamazione della liberta come significato ultimo dell'uomo e delle cose;
I'assimilazione al divino dell'agire umano (il primato del fare sul conoscere).
L'idealismo fichtiano é idealismo etico o morale non solo perché la legge morale e la
liberta sono al fondamento del suo sistema, ma anche perché sono I'elemento che
spiega la scelta che ogni uomo singolo fa delle cose e della stessa filosofia: sceglie
I'idealismo chi e libero, sceglie il dogmatismo chi da la preminenza alle cose rispetto
al soggetto e quindi non e spiritualmente libero.

Fichte ha compiuto una svolta epocale: contro la vecchia metafisica dell'essere o
dell'oggetto ha proposto una nuova metafisica del soggetto e dello spirito libero,
capace di trovare in se stesso, assecondando le proprie migliori inclinazioni, il
significato dell'esistenza e la propria missione nel mondo: la missione del dotto vuole
essere esemplare per ogni uomo.
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FRIEDRICH WILHELM SHELLING (1775 — 1854).

Studia teologia Tubinga, dove diventa amico Hoelderlin e di Hegel, col quale in
seguito entrera pero in polemica. Si reca a Jena per seguire le lezioni di Fichte. Entra
in rapporto con Goethe. Nel 1814 occupa a Berlino la cattedra che era stata di Hegel
per guidare l'opposizione alla filosofia hegeliana. Muore in Svizzera dove si era
trasferito per motivi di salute.

Opere principali: Idee per una filosofia della natura; Sistema dell'idealismo
trascendentale; Bruno o il principio divino e naturale delle cose.

Lo sviluppo del pensiero di Schelling puo essere suddiviso in sei fasi:

I'iniziale momento fichtiano;

la fase della "filosofia della natura";

periodo dell’"idealismo trascendentale";

lo stadio della "filosofia dell'identita";

il periodo "teosofico™ e della "filosofia della liberta";

la fase della "filosofia positiva"” e della "filosofia della religione™.

ok wdE

Le critiche a Fichte. L'Assoluto come indifferenza di spirito e natura.

Schelling aderisce all'idealismo inaugurato da Fichte, convinto anch'egli della tesi
secondo cui nessuna realta esiste se dapprima non e pensata e presente nella
coscienza, o pensiero, lo, spirito, idea, per cui la realta e il prodotto della coscienza
intesa come principio primo della realta e come sostanza spirituale non statica bensi
dinamica, ossia come incessante, infinita e libera attivita produttrice del reale.
Tuttavia gli interessi di Schelling non sono soltanto idealistici ma anche, secondo la
sensibilita romantica, naturalistici ed estetici. Egli percio critica la concezione che
Fichte ha della natura, considerata semplice non-lo, priva di autonomia e
specificita. Per Schelling la natura non e un semplice ostacolo che I'lo si trova
davanti e che deve superare, ma & una realtd autonoma; certamente ¢ una realta
inferiore allo spirito ma solo per grado e non per essenza, poiché, sostiene Schelling,
essa ha la medesima essenza dello spirito. Se la natura infatti € stata prodotta dallo
spirito, cioe dall'lo che oppone a se stesso il non-lo (ossia, per I'appunto, la natura),
significa allora che la natura ha in fondo la stessa essenza dello spirito; & lo stesso
spirito che si manifesta in modo diverso. La natura pertanto non &€ materia inerte;
possiamo infatti osservare che non e un insieme caotico e disordinato di cose,
essendo invece riscontrabile in essa un'organizzazione generale ed uno sviluppo
secondo un progetto razionale. La natura non € un limite, un ostacolo, come per
Fichte, ma anch'essa & forza dinamica che si sviluppa progressivamente: quindi
anche la natura ha carattere spirituale.

Allora quale rapporto sussiste tra natura e spirito, tra una realta inconscia quale
appare essere la natura e la realta cosciente dello spirito? Che rapporto c'é fra oggetto
(la natura) e soggetto (lo spirito)? In effetti, prosegue Schelling, sembra difficile
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scorgere a prima vista nella natura, nella materia, una essenza spirituale, ma se si
riflette in profondita ci rendiamo conto che anche la natura possiede una propria
autonomia, razionalita e creativita; ci rendiamo conto che la natura € un
organismo vivente dotato di spiritualita.

Dunque il principio primo non puo essere I'lo di Fichte, che riduce la natura
soltanto a proprio prodotto passivo.

Fichte delimita il principio primo esclusivamente all'lo soggettivo, ma tale
soggettivismo non puo essere assoluto perché bisogna che vi sia anche un oggetto.
Anche per Schelling il principio primo é spirito, tuttavia non puo manifestarsi
esclusivamente nel soggetto poiché permea, riveste di sé anche I'oggetto prodotto.
Daltro canto, neppure la sostanza oggettiva di Spinoza pud spiegare da sola
I'origine dell'intelligenza e dell'lo. Per Spinoza la sostanza e l'infinito, il Tutto che
contiene e rende comprensibile ogni realta individuale. Ma la sostanza infinita di
Spinoza € realta oggettiva, € cioe cosa in se, € principio ed entita esterna al
pensiero, non e il pensiero il quale, come res cogitans, e solo un attributo della
sostanza che comprende anche, quale ulteriore attributo, la res extensa, ossia la
materia. Quella spinoziana e una concezione che I'idealismo non puo accettare in
guanto, per esso, la sostanza non puo essere statica, bensi infinita attivita creatrice e
spirituale, senza attributi di carattere materiale nonché interna alla coscienza e non
gia cosa in se esterna, dall'idealismo superata.

Né I'lo come spirito puramente soggettivo né la natura possono essere il
principio primo: esso deve essere piuttosto individuato in una realta, che
Schelling chiama 1’"Assoluto" (dal latino ab-solutus, che significa sciolto da
legami e da condizionamenti, che é cioé al di sopra di qualsiasi limite e quindi ¢
principio e causa prima). Dall'Assoluto derivano sia lo spirito sia la natura, sia il
soggetto (il pensiero) sia I'oggetto (la natura). Essendo costituiti della medesima
essenza, spirito e natura hanno pari dignita, pari valore: anche la natura é essa
stessa intelligente, pur se in modo inconsapevole ed inconscio. Essendo sia lo
spirito che la natura, entrambi, sua manifestazione, I'Assoluto e percio definito come
"identita indifferenziata di spirito e natura', di soggetto e oggetto, di ideale e di
reale, di conscio e di inconscio. Di per sé dunque I'Assoluto non € né ideale né reale
(materiale), ma spirito e natura, idealita e realta, sono aspetti particolari della totalita
indifferenziata dell’Assoluto. Esso é il principio primo che spiega sia i fenomeni
dello spirito sia quelli della natura e della materia. Contrariamente a Cartesio e
secondo l'impostazione idealistica, la materia (la natura) non e definita in
contrapposizione allo spirito (res extensa contro res cogitans), in quanto € essa
stessa, inconsapevolmente, intelligente. Quale principio primo I'Assoluto é
intuibile ma non dimostrabile, poiché, come piu volte gia rilevato, se fosse
dimostrabile deriverebbe da una causa preesistente ed allora non sarebbe piu causa
prima e principio primo.

Il riconoscimento del valore autonomo della natura e la tesi dell'Assoluto come
unita-identita indifferenziata di natura e spirito, conducono Schelling a individuare
due ambiti di ricerca filosofica:
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1. La filosofia della natura, che intende mostrare come la natura, attraverso i
suoi vari livelli, diventa man mano spirito sempre piu elevato: quando la
natura arriva al livello degli animali giunge alla sensibilita, che e gia una
prima forma di spiritualita; quando arriva all'uomo giunge alla coscienza e
quindi allo spirito. In tal senso la natura é concepita come *'spirito visibile™:
infatti la natura, che & anche spirito, che ha una propria spiritualita e una
propria intelligenza, € qualcosa che si vede.

2. La filosofia trascendentale o idealismo trascendentale, che intende
mostrare come lo spirito, in particolare la coscienza o lo, diventa natura nel
senso che lo spirito giunge a comprendere di essere analogo allo spirito della
natura. Pertanto lo spirito &€ concepito come *"natura invisibile™: infatti lo
spirito, che pure & presente nella natura, non si vede nelle cose naturali.
Trascendentale significa che il soggetto (la coscienza, il pensiero) trova di
fronte a sé gli oggetti (le cose della natura) inizialmente avvertiti come distinti
e indipendenti da essa, ma che poi egli trascende, cioe supera arrivando a
comprendere che anche gli oggetti della natura e la natura tutta nel suo
insieme sono costituiti dalla medesima essenza spirituale di cui anche il
soggetto e costituito, derivando sia lo spirito della coscienza sia lo spirito della
natura dal medesimo principio primo che é I'Assoluto.

Dal principio primo costituito dall'Assoluto come unita indifferenziata di spirito e
natura deriva allora, da un lato, che non c'é una natura che sia puramente natura, cioé
pura oggettivita senza nessuna soggettivita, ossia senza nessuna spiritualita e,
dall'altro lato, che non c'e uno spirito che sia puramente spirito, cioé pura soggettivita
perché lo spirito e presente anche nell'oggettivita, ossia nella natura. Di conseguenza,
secondo i due ambiti di ricerca, una ricerca filosofica sulla natura giunge a
comprendere lo spirito che c'é anche nella natura stessa e una ricerca filosofica
sullo spirito giunge a comprendere che esso si trova anche nella natura.

Schelling distingue un' attivita inconscia e un‘attivita cosciente dell'Assoluto. Natura
e spirito, oggetto e soggetto costituiscono un sistema unitario e continuo. Tra essi
esiste solo un diverso grado di coscienza: la natura e spirito inconscio, lo spirito &
natura autocosciente. Dall'attivita inconscia, definita anche "reale", deriva la
produzione del mondo; dall'attivita cosciente, che e "ideale", deriva la ricostruzione
consapevole del mondo, cioe il sapere, la comprensione del mondo. Scopo della
filosofia & riportare il reale all'ideale, ossia riconoscere la razionalita e la
spiritualita del reale. La regolarita e l'ordine della natura vengono in tale
prospettiva spiegati mediante una razionalita presente in modo inconscio nella
natura stessa, la quale poi, mediante il sapere, diviene cosciente di sé come spirito.
Abbiamo allora due momenti: la filosofia della natura, che parte dal reale per
spiegare l'ideale e la filosofia trascendentale che spiega il reale a partire dall'ideale.
| commentatori hanno peraltro osservato che nel concetto shellinghiano di Assoluto
si rileva una contraddizione. L'Assoluto & originariamente concepito come unita
indifferenziata di natura e spirito; pero nel suo svilupparsi, nel suo manifestarsi
nella realta e nel suo farsi esistente esso nega e contraddice se stesso percheé si
differenzia in natura e spirito. L'indifferenza realizzandosi diventa differenza. La
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contraddizione sara superata da Hegel, il quale afferma che I'lo e il non-lo, cioe lo
spirito e la natura sono reali, ossia si realizzano ed esistono, solo nelle loro sintesi
specifiche, nelle loro determinazione finite, vale a dire nei singoli pensieri e nelle
singole cose. Al di fuori delle loro sintesi specifiche e determinazioni finite, I'lo e il
non-lo, lo spirito e la natura hanno valore puramente ideale, astratto e logico-
concettuale, conservando quindi in tal modo, in opposizione al finito, la dimensione
dell'infinito, in quanto tale distinto e percio senza contraddizioni rispetto ai singoli
pensieri e cose reali, che dell'infinito sono manifestazioni ma non differenziazioni.

La filosofia della natura.

Intendere la natura come organismo vivente, dotato di propria autonomia e capacita
di autoproduzione, € concezione tipicamente romantica. La concezione romantica
dell'animismo della natura é rafforzata altresi dalle scoperte e teorie scientifiche sul
magnetismo, sull'elettricita e sul chimismo (sulle forze e sulle reazioni chimiche).

Nel concepire la natura come animata, come organismo vivente, Schelling rifiuta
pertanto i due tradizionali modelli esplicativi del mondo naturale: quello
scientifico-meccanicistico e quello finalistico-teologico.

Il meccanicismo infatti, osserva Schelling, spiegando la natura solo come insieme di
fenomeni materiali, di movimenti e di cause meccaniche, non riesce a spiegare in
modo completo gli organismi viventi, perche essi agiscono non solo in base a cause e
a leggi puramente meccaniche, ma anche attraverso particolari sensibilita biologiche
negli animali e attraverso libere scelte negli uomini.

Dall'altra parte il finalismo teologico, pensando che i fenomeni della natura si
sviluppino e siano guidati da un'intelligenza divina trascendente rivolte ad un fine,
non si accorge che i processi e i fatti naturali sono autonomi, che si regolano da se
stessi.

Il modello della natura per Schelling € invece quello organicistico: la natura é un
organismo vivente che e si finalistico, orientato verso un fine, che pero non e
trascendente bensi immanente, ossia i fini della natura non sono determinati da una
divinita esterna ma sono dentro la natura medesima: autofinalismo della natura.
Infatti, possedendo la natura una sua propria spiritualita € non dipendendo solo da
cause e da leggi meccaniche, persegue una propria programmazione intelligente,
seppur in modo inconsapevole: la natura come materia non puo essere consapevole
dei propri sviluppi, in quanto essi sono guidati dallo spirito, tuttavia interno ed
immanente anche alla natura medesima. Come i filosofi rinascimentali, in
particolare Giordano Bruno, Schelling chiama "anima del mondo™ lo spirito
inconscio (nel senso che la natura non se ne accorge) che agisce dentro la natura.

In una concezione organicistica il rapporto meccanico di causa-effetto viene meno:
I'organismo produce se stesso e dunque causa ed effetto coincidono; non c'eé una
causa esterna all'organismo medesimo.
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Anche la natura, come I'lo di Fichte, é attivita continua e spontanea (libera), che
realizza se stessa producendo una serie infinita di creature. Cosi come 1’lo di Fichte si
realizza opponendo il non-1o a se stesso, anche la natura realizza e sviluppa se stessa
in base a due forze contrapposte: la forza di attrazione e la forza di repulsione.

| fenomeni naturali avvengono per attrazione, cioé per combinazione fra di essi di
elementi diversi: nella fisica l'attrazione tra elementi diversi e la forza o legge di
gravitazione universale; nella chimica l'attrazione tra elementi diversi e l'affinita (la
somiglianza) fra elementi.

Per converso, i fenomeni naturali cessano a causa della forza di repulsione che
separa gli elementi che prima erano uniti.

Considerando la lotta tra le opposte forze di attrazione e di repulsione dal punto di
vista del rispettivo prodotto, sono possibili tre casi: che le forze siano in equilibrio e
si hanno allora i corpi non viventi; che I'equilibrio venga rotto e sia ristabilito e si ha
allora il fenomeno chimico; che I'equilibrio non venga ristabilito e che la lotta delle
forze sia permanente e si ha allora la vita (in natura la vita e la morte si succedono
ciclicamente).

Schelling descrive lo sviluppo della storia della natura secondo tre livelli
chiamati ""potenze":

1. il livello del mondo inorganico, costituito dalla materia primitiva ancora
oscurg;

2. il livello della luce, in cui la natura si rende visibile a se stessa;

3. il livello del mondo organico, in cui si trovano le piante e gli animali, che sono
dotati di sensibilita che é gia una prima forma di spiritualita e di autocoscienza,
ed in cui si trovano anche gli uomini, nei quali la spiritualita e l'autocoscienza
raggiunge il grado piu alto.

| tre livelli o potenze non vanno considerati in senso cronologico come successivi uno
all'altro, bensi in senso logico-ideale come coesistenti e simultanei nella complessiva
organizzazione della natura.

Complessivamente, la natura si configura quindi come uno spirito inconscio,
pietrificato, in moto verso la coscienza, cioé come un processo in cui si ha una
progressiva smaterializzazione della materia e un progressivo emergere dello
spirito. Lungo il percorso che va dai minerali all'uomo la natura appare, dice
Schelling, come la "preistoria dello spirito™.

Schelling definisce la propria filosofia della natura come "‘fisica speculativa™ o
""a priori". Intende dire che, mentre i singoli fenomeni naturali si conoscono solo a
posteriori, cioé in base all'esperienza, invece la spiritualita e il finalismo immanenti
nella natura non si conoscono a posteriori bensi a priori, indipendentemente
dall'esperienza, mediante la speculazione (il ragionamento) filosofica e la deduzione,
che fanno derivare la natura dal medesimo Assoluto da cui deriva anche lo spirito.
Fichte fa sorgere la natura immediatamente dall'lo, dall'immaginazione produttiva,
vale a dire dalla forza inconscia dell'lo. Schelling condivide questo operare privo di
coscienza ma lo trasferisce nella realta oggettiva: il principio che opera nella natura
non é I'lo ma viene a trovarsi fuori di esso, & esterno alla coscienza derivando
direttamente dall'Assoluto. Si tratta tuttavia di un principio pur sempre spirituale e, in
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tal modo, anche di un principio ideale ma non soggettivo: € contemporaneamente
ideale e reale, ossia € anche oggettivo in quanto si oggettivizza nella natura
producendo gli oggetti e regolando i fenomeni naturali e il loro sviluppo.

Per amor di critica occorre tuttavia rilevare come nella fisica speculativa di
Schelling, che in quanto tale rifiuta il metodo scientifico sperimentale di Galilei e di
Newton, sia presente il rischio di un uso arbitrario dei dati e dei fenomeni, che non
vengono trattati in modo scientifico bensi in modo ideale, costruendo cosi una sorta
di "romanzo della natura” anziché fare scienza della natura. Peraltro la fisica
speculativa di Schelling ha avuto importanti meriti storici: ha stimolato I'interesse
romantico per la natura e ha mostrato i limiti e l'insufficienza di una spiegazione
esclusivamente meccanicistica. Ha anche preparato l'avvento di una mentalita
evoluzionistica, anche se I'evoluzionismo di Schelling non € quello di Darwin poiché
secondo Schelling, come abbiamo visto, i tre livelli in cui si sviluppa la natura non
sono fasi successive una all'altra, ma sono momenti ideali e quindi simultanei nella
complessiva organizzazione del mondo naturale. Infine, I'idea di una finalita
immanente nella natura, quantunque inconscia, continua a suscitare l'interesse di
quei filosofi e di quegli scienziati che, pur rifiutando una concezione esclusivamente
meccanicistica, non accettano pero il finalismo teologico tradizionale attribuito alla
trascendenza divina.

L'idealismo trascendentale o filosofia trascendentale.

Nella filosofia della natura Schelling ha mostrato come la natura diventa spirito, cioe
come l'intelligenza inconsapevole che agisce dentro la natura stessa, attraverso livelli
0 "potenze" sempre piu elevati (mondo inorganico, mondo della luce e mondo
organico), diventa gradualmente nell'uomo intelligenza consapevole, ossia spirito
cosciente o coscienza (natura come spirito visibile).

L'idealismo trascendentale e il reciproco della filosofia della natura; e l'altra
faccia della stessa medaglia. In esso Schelling mostra come lo spirito diventa
natura, ovviamente non in senso materiale ed effettivo bensi figurato, ossia nel
senso che lo spirito cosciente giungere a scoprire come la propria essenza
spirituale sia la medesima di quella della natura (spirito come natura invisibile).

Punto di partenza dell'idealismo trascendentale o filosofia trascendentale &
I'autocoscienza dell*lo, ossia la coscienza che I'lo ha di se stesso; € il proprio sentirsi
e riconoscersi da parte dell'lo che, in quanto tale, e atto di intuizione immediata e
non di dimostrazione; e un sentire e non comprendere dimostrativo.

Nell'idealismo trascendentale Schelling traccia una specie di storia dell’lo, cioe del
soggetto, per mostrare come esso, attraverso tre fasi o ""epoche' di sviluppo,
diventa gradualmente consapevole (la coscienza dell'lo diventa autocoscienza) che
esso € anche natura, cioé che la propria spiritualita ha la medesima essenza della
spiritualita della natura.

Le tre fasi o ""epoche" di sviluppo dell'lo (della coscienza) sono:
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1. la sensazione, in cui I'lo considera la natura come una realta che appare ancora
distinta, separata e indipendente dall'lo stesso;

2. la riflessione, in cui I'lo giunge a capire, riflettendo, che la realta e le cose
della natura diventano comprensibili e conoscibili in quanto diventano
I'oggetto della sua propria coscienza; mentre nella sensazione I'lo sta da una
parte e le cose sono dall'altra, con la riflessione si stabilisce un rapporto fra la
coscienza dell'lo e le cose della natura che, come in Kant, vengono conosciute
attraverso le forme a priori della sensibilita (tempo e spazio) e dell'intelletto (le
dodici categorie);

3. la volonta, in cui I'lo diventa autocoscienza, ossia si rende conto che tutta la
natura € il prodotto della volonta di un'intelligenza, di uno spirito
inconsapevole che é dentro la natura stessa e la cui essenza spirituale é pari alla
sua, per cui si puo dire allora che lo spirito diventa natura.

Si pud notare che le tre fasi o "epoche™ di sviluppo dell'lo (della coscienza)
corrispondono ai tre livelli o "potenze™ dello sviluppo della natura:

1. la sensazione corrisponde al livello del mondo inorganico;

2. lariflessione corrisponde al livello del mondo della luce;

3. la volonta corrisponde al livello del mondo organico ed in particolare a quello
dell'autocoscienza dell'essere piu elevato della natura che é lI'uomo.

Si é gia precisato che nella denominazione di "idealismo trascendentale” il termine
trascendentale significa che I'lo (la coscienza) si trova davanti gli oggetti della
natura, inconsciamente prodotti dall'lo stesso, i quali sono inizialmente avvertiti come
distinti e separati da esso e costituiscono quindi un limite, un ostacolo, che pero I'lo
poi trascende, ossia supera, sia dal punto di vista teoretico (conoscitivo) nel senso che
giunge a conoscerli, sia dal punto di vista pratico nel senso che li utilizza e li
modifica a proprio vantaggio (le cose della natura sono oggetti di cui I'uomo si
serve); in tal modo I'lo realizza sempre piu pienamente se stesso.

Nell'epoca della "volonta” I'lo si riconosce come a priori in gquanto giunge a
comprendere che le cose della natura sono prodotte indipendentemente
dall'esperienza, sia pur in maniera inconscia, dal proprio spirito medesimo la cui
essenza e la stessa dello spirito della natura. Ma nulla in noi, quali io finiti, é a
priori, bensi solo a posteriori poiché siamo inconsapevoli dell'attivita produttiva
dello spirito. Solo con l'astrazione trascendentale, cioe con la filosofia, diveniamo
consapevoli della a priorita dell’lo e prendiamo coscienza dell'idealita del limite,
ossia che il limite (la natura) quale I'lo cosciente trova davanti a sé € un prodotto
dello spirito, dell'lo medesimo.

Dunque, nell'lo esistono due attivita: una reale e una ideale. L'attivita reale é
inconscia e consiste nel fatto che I'lo, quale infinita attivita produttrice, si realizza
producendo la natura, ossia opponendo a sé il non-lo, vale a dire che oppone a se
stesso gli oggetti della natura i quali rappresentano per esso altrettanti limiti e
ostacoli: in tal senso l'attivita reale dell'lo, definisce Schelling, e "limitabile”
(limitata dagli oggetti). L'attivita ideale e invece consapevole e consiste nella
conoscenza e nella pratica, cioe nel conoscere e nel modificare ed utilizzare
indefinitamente sempre di piu gli oggetti della natura che I'lo si trova di fronte: in tal
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senso, definisce Schelling, [l'attivita ideale dell'lo e “illimitabile™ (supera
illimitatamente ed infinitamente 1 limiti, gli ostacoli costituiti dagli oggetti della
natura, conoscendoli ed utilizzandoli). Le due attivita si implicano a vicenda, in
quanto I'lo si configura come ideale (illimitabile) solo in quanto € reale (limitabile) e
viceversa: I'lo cioe & un'attivita non limitabile che esiste soltanto in presenza di un
limite che esso stesso pone inconsciamente, altrimenti, da un lato, I' o non potrebbe
distinguersi e riconoscersi (il soggetto si puo identificare e riconoscere solo in
presenza dell'oggetto, ossia di qualcosa distinto da sé) e, dall'altro lato, I'lo non
potrebbe realizzarsi sempre di piu qualora non oltrepassasse indefinitamente il limite
posto di volta in volta.

Percio, come nel caso del dualismo (contrapposizione) dialettico della natura tra
forza di attrazione e forza di repulsione, anche la vita dell'lo & riconducibile ad un
dualismo dialettico fra una tendenza continua alla produzione del finito, degli oggetti
della natura (attivita reale) ed una opposta tendenza al superamento continuo di tale
finito, cioé del limite prodotto (attivita ideale). Se si riflette unicamente sull'attivita
ideale, nasce I'idealismo (il limite posto viene compreso come prodotto dall'lo stesso
e dall'lo € infinitamente oltrepassato); se si riflette unicamente sull'attivita reale
nasce il realismo (il limite, I'oggetto della natura appare indipendente dall'lo). Ma se
si riflette sulle due attivita insieme, in quanto si implicano reciprocamente, ecco
nascere allora [l'ideal-realismo, come appunto € altresi definito I'idealismo
trascendentale di Schelling. L'ideal-realismo valorizza entrambe le attivita dell'lo,
articolandosi in una filosofia teoretica (conoscitiva), che spiega il superamento degli
oggetti naturali mediante la conoscenza, e in una filosofia pratica, che spiega il
superamento degli oggetti mediante la loro modificazione ed utilizzazione secondo
gli scopi prefissati.

La filosofia pratica e la filosofia della storia.

Dopo la parte teoretica (conoscitiva) e metafisica, costituita dalla "Filosofia della
natura” e dalla "Filosofia trascendentale” o "Idealismo trascendentale”, Schelling si
occupa di filosofia pratica e di teoria dell'arte, proponendo infine un ulteriore
sviluppo del suo pensiero con quella che egli chiama "Filosofia dell'identita” e
"Filosofia positiva".

La filosofia pratica inizia a partire dalla terza fase o ""epoca’ di sviluppo dell'lo,
I'epoca della volonta. Dopo aver compreso I'equivalenza dell'essenza spirituale della
natura con quella della coscienza per effetto della comune derivazione dal medesimo
principio primo, I'Assoluto, I'lo si libera dalla dipendenza e dal condizionamento
degli oggetti della natura, nonché dalle leggi della necessita meccanica che regolano
i fenomeni naturali, e si qualifica come spontanea volonta di agire nel mondo per
modificarlo e, in tal modo, realizzarsi liberamente.

Ogni coscienza individuale vuole agire in piena liberta nel mondo e nella societa per
realizzare lo scopo del perfezionamento di se stessa: |'azione della coscienza é
quindi teleologica, cioe indirizzata al raggiungimento di un fine secondo l'idea del
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bene. Pertanto I'attivita pratica consiste inizialmente nella morale, caratterizzata

dalla liberta dell'agire per il raggiungimento dei fini perseguiti.

La morale opera tuttavia in una societa in cui agisce una pluralita di soggetti coscienti

(di coscienze umane), fra i quali bisogna trovare un accordo ed un insieme di leggi e

di regole per impedire prepotenze: sorge allora il diritto, caratterizzato dalla legalita

e dalla necessita (di obbedire alle leggi).

Conseguentemente deriva per0 un contrasto tra la liberta della morale e la

necessita del diritto, contrasto che, sostiene Schelling, trova la propria sintesi e

soluzione nella storia.

Lo svolgimento dell'attivita pratica segue dunque un andamento dialettico secondo la

seguente sequenza, o triade:

1. la morale, che é il regno della liberta, € la tesi;
2. il diritto, che e il regno della necessita, € I'antitesi;
3. lastoria, che € la sintesi tra morale, cioe liberta, e diritto, cioe necessita.

La filosofia ovvero la concezione della storia di Schelling parte dal presupposto
secondo cui, essendo unico il principio primo, ossia I'Assoluto, che agisce
inconsapevolmente nella natura e consapevolmente nello spirito, cioe nella coscienza
collettiva che e quindi anche coscienza storica, allora anche nella storia si ritrova il
medesimo intreccio di attivita consapevole e inconsapevole sussistente nello
spirito e nella natura. Infatti, osserva Schelling, la storia € sintesi di liberta, che é
consapevolezza, e di necessita, che € inconsapevolezza, perché, mentre gli uomini
credono di operare consapevolmente e liberamente, nella storia accadono invece
eventi imprevedibili, non progettati dagli uomini, per effetto di una forza immanente
nella storia stessa che, lungo i periodi storici, si presenta 0 come destino o come
natura o come provvidenza secondo il disegno e i fini dell'Assoluto, che si realizza
gradualmente nel tempo storico. L'Assoluto tuttavia non € del tutto indipendente
dall’azione degli uomini, poiché anch'essa concorre alla realizzazione del suo
progetto sicché, secondo una concezione tipicamente romantica, nel farsi della storia
gli uomini sono *‘collaboratori dell'Assoluto”.

L'Assoluto agisce nella storia e ne ha guidato e ne guida lo sviluppo come forza

superiore immanente lungo tre periodi:

1. nel primo periodo I'agire nella storia dell’Assoluto appare come destino
inesorabile: € il periodo tragico del crollo delle antiche civilta;

2. nel secondo periodo I'Assoluto appare come natura, 0ssia come necessita
meccanica, quella secondo cui si svolgono i fenomeni naturali, ed appare come
legalita, ciog, anche in questo caso, come necessita ed obbligo imposto dal diritto
e dalle leggi;

3. nel terzo periodo, ancora da venire, I'Assoluto apparira come provvidenza
finalistica operante nella storia, con la quale I'uomo collabora; si attua la piena
sintesi (accordo) fra la liberta della morale e la necessita del diritto, tra la
consapevolezza che gli uomini hanno delle loro azioni storiche e
I’inconsapevolezza di quanto invece, nello sviluppo storico, ¢ dovuto
all'intervento della forza immanente dell'Assoluto.
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La teoria dell'arte: I'idealismo estetico.

Se la composizione del contrasto tra liberta e necessita che si determina nello spirito
0 coscienza collettiva avviene nella storia, la storia non € perd in grado di
comporre (risolvere) I'opposizione fondamentale tra spirito e natura. Tale facolta
e invece individuata da Schelling nell'arte, la quale indica come al fondo dello
spirito e della natura operi un medesimo principio, quello della bellezza. La bellezza
rappresenta la conciliazione tra spirito e natura, tra infinito e finito, tra conscio e
inconscio. L'intuizione estetica propria dell'arte porta a compimento la speculazione
filosofica.

Si e visto che I'Assoluto € per Schelling unita indifferenziata di natura inconscia e di
spirito conscio e consapevole. Non ¢ percio possibile cogliere I'Assoluto né mediante
I'inconscio (l'istinto), il mistico o l'irrazionale, né attraverso la pura razionalita (la
filosofia). Per cogliere I'Assoluto occorre un‘attivita in cui i due aspetti dell’Assoluto
stesso, natura e spirito, siano presenti e al tempo stesso superati, cioé ricondotti a
sintesi: tale attivita e I'arte.

La natura e prodotta in modo inconscio dallo spirito; lo spirito, 0 coscienza, conosce
attraverso il sapere (la scienza e la filosofia) cio che lo spirito ha inconsciamente
prodotto come natura: I'arte supera la stessa filosofia nel cogliere I'Assoluto e la
sua essenza profonda di unione indifferenziata di spirito e natura.

Infatti, fa presente Schelling: [I'artista opera consapevolmente, ma
contemporaneamente l'ispirazione artistica sorge dall'inconscio, sembra
provenire dall'esterno, dalla natura stessa. Percio l'opera d'arte & effettivamente
sintesi di conscio e inconscio, cioe di spirito e natura. In essa, assai piu che nella
natura o nell'attivita dello spirito (cioé nel sapere e nella conoscenza), si rivela ed é
presente I'Assoluto infinito.

In tal modo & anche superato il residuo noumenico che permaneva in Fichte, in
quanto rappresentava I'lo-puro infinito come un limite al quale, mediante il
superamento degli ostacoli costituiti dal non-lo-natura, ci si avvicina sempre di piu
ma non si raggiunge mai. L'arte coglie invece completamente I'Assoluto e il suo
carattere infinito.

L'arte e un produrre naturale in modo spirituale o un produrre spirituale in modo
naturale. E funzione conoscitiva superiore a quella della stessa filosofia poiché
coglie ed esprime anche il lato inconscio, mentre il filosofo non puo che esprimere
quello cosciente, per cui Schelling auspica che sia la filosofia e sia le scienze, una
volta raggiunta la loro pienezza, possano ritornare alla poesia da cui erano uscite,
facendosi di nuovo mito come erano nell'antichita.

Per la prima volta I'arte, in conformita al sentimento romantico, viene cosi ad
assumere un significato centrale nella storia della filosofia: I'arte ¢ posta al
vertice della conoscenza e I'idealismo di Schelling si configura anche come
idealismo estetico.
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La filosofia dell’identita: il passaggio dall'infinito al finito. La fase teosofica.

Mentre in precedenza Schelling era partito dalla natura e dallo spirito presenti nel
mondo in modo finito e relativo per giungere poi, mediante la speculazione (il
ragionamento) filosofica a risalire all'’Assoluto concepito come infinito e quale
origine stessa della natura come dello spirito, nell'ultimo periodo della sua
produzione filosofica parte invece dall'Assoluto per poi ridiscendere e cercare di
spiegare come dall'unita infinita e indifferenziata dell’Assoluto derivino gli enti
spirituali del mondo (cioé il sapere e le conoscenze umane) e le cose della natura
che, al contrario, sono entrambi finiti e fra di essi differenziati.

La vera difficolta per Schelling non € comprendere I'infinito e la totalita unitaria
dell’Assoluto (se I'Assoluto e il Tutto da cui deriva ogni cosa, allora in esso tutto €
unitariamente ed infinitamente presente in potenza: il passato, il presente e il futuro
ed ogni cosa). La vera difficolta € quella di capire e di spiegare come mai
dall’Assoluto, che e uno, indifferenziato e infinito, ossia, si puo dire, e Dio
(peraltro un Dio filosofico immanente e non trascendente € non gia il Dio delle
religioni positive), possano nascere derivare le cose e il sapere del mondo, che
sono invece molteplici, diversi e finiti, e come mai dall'Assoluto, che e eterno,
possa sorgere il tempo in cui e collocato il mondo e che, in quanto tale, non € eterno
avendo avuto un inizio ed essendo destinato ad avere una fine. In altri termini,
Schelling affronta il problema, che da sempre ha interessato la filosofia, di come
mai da Dio, che é tradizionalmente pensato come perfezione assolutamente completa
in sé, che non abbisogna di nulla, e che é concepito altresi come assoluto bene, derivi
il mondo ed anche il male che ¢’¢ nel mondo.

A questo problema cerca di rispondere nell'opera "Bruno (il filosofo del
Rinascimento) o il principio divino e naturale delle cose'. In quest'opera Schelling
tratta della "*filosofia dell'identita™ percheé il punto di partenza, come gia detto, e
I'identita indifferenziata di spirito e natura che caratterizza I'Assoluto. Con tale
opera inoltre inizia la cosiddetta fase 'teosofica’ o della "*filosofia della liberta™
di Schelling. Teosofia significa la filosofia su Dio considerato come immanente che
si distingue percio dalla teologia che & la filosofia su Dio considerato come
trascendente.

Per spiegare come il mondo derivi da Dio-I'Assoluto Schelling, data la sua
concezione di Assoluto, non puo accettare le spiegazioni tradizionali quali il
creazionismo cristiano, I' emanazionismo neoplatonico, il panteismo tradizionale.
Non accetta il creazionismo cristiano, ossia la tesi di un Dio-persona creatore del
mondo, perché il creazionismo, pensando Dio come entita da sempre perfetta, non
riesce a spiegare come e per quale motivo il Dio-Assoluto e perfetto possa sentire il
bisogno di creare il mondo e le cose del mondo imperfette e finite. Il creazionismo
inoltre non puo attribuire il male del mondo a Dio in quanto perfetto e perfettamente
buono, percio considera il male nel mondo come non-essere, come semplice
mancanza di essere, cioe come mancanza di qualcosa, vale a dire come mancanza di
perfezione .Ma considerare il male come semplice mancanza di essere non
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costituisce per Schelling una spiegazione sufficiente dell'esistenza del male nel
mondo e della possibilita-liberta dell'uomo di scegliere tra il male e il bene.

Non accetta I'emanazionismo neoplatonico (ad esempio quello di Plotino), ossia la
tesi di un Dio che é cosi sovrabbondante e pieno di essere al punto tale che non puo
essere contenuto, per cui il mondo sorge a causa dell'eccesso di essere che sfugge dal
centro divino, in quanto anche I' emanazionismo non riesce a spiegare, per Schelling,
come dal Dio perfetto possa derivare il mondo imperfetto.

Non puo accettare neppure il panteismo tradizionale, come quello di Spinoza, ossia
la tesi dell'identita Dio-mondo (Dio e dentro il mondo e lo anima dal di dentro, per
cui tutto il mondo ¢, nel fondo, Dio stesso) perché il panteismo classico e basato su di
un concetto di Dio inteso come sostanza statica, come entita da sempre perfetta e
quindi immutabile, e non invece come attivita e slancio creativo, per cui nemmeno il
panteismo tradizionale riesce a spiegare il passaggio dal Dio infinito al mondo finito,
né spiega l'esistenza del male, che infatti riduce ad apparenza.

Il passaggio dall'infinito al finito, cioe del perché e del modo in cui da Dio infinito e
perfetto possa derivare il mondo finito, imperfetto ed in cui vi & anche il male, é
spiegato da Schelling secondo una tesi nuova e originale, in base a cui I’origine
del mondo finito e del male non sono il risultato di un passaggio bensi (come per
altro verso inteso nell’antica concezione gnostico- mistica) di una “caduta”, di una
rottura e di un salto dall’Assoluto infinito, 0 Dio, nel mondo della finitezza.

Ogni essere, rammenta Schelling, puo rivelarsi e distinguersi dagli altri esseri
solo per mezzo del suo contrario: I'amore solo per mezzo dell'odio, la giustizia per
mezzo dell'ingiustizia, ecc.

Quindi anche I'infinito, cioé I'Assoluto-Dio, puo rivelarsi e distinguersi solo per
mezzo del suo contrario, per mezzo del finito, cioé il mondo, precisando peraltro che
dall'infinito al finito non vi e passaggio se non a patto di ammettere che il finito, in
qualche modo, € gia in Dio. Ma il finito puo essere nell'Assoluto, in Dio, solo a
patto di esservi in modo infinito ed eterno, ossia al di fuori dello spazio e del
tempo. Di conseguenza anche in Dio, ossia nell'’Assoluto, convivono eternamente
e da sempre, i contrari; anche I'essenza di Dio ¢ costituita dall’opposizione di
infinito e finito, positivo e negativo.ll positivo € razionalita, liberta, amore; il
negativo é irrazionalita, necessita, egoismo.ll negativo e il finito costituiscono una
sorta di fondo oscuro ed inconscio presente in Dio.

Altrettanto Dio, che € sommo bene, puo rivelarsi e distinguersi solo per mezzo
del male. Percio in Dio coesiste anche il male.

Schelling respinge le concezioni astratte di Dio, come quelle di "essere purissimo" o
come quella moralistica kantiana e fichtiana, che vede in lui solamente I'ordinamento
morale del mondo. Per Schelling Dio € ben di piu: & persona e vita. Pertanto deve
avere in sé anche i caratteri contraddittori della vita e della personalita, essendo la
vita contrasto di istinto egoistico e volonta razionale ed implicando la personalita
un‘origine e un divenire, ossia uno sviluppo. In quanto vita, cioe essere vivente, Dio
non e solo bene e razionalita ma anche volonta oscura, anche male; ed in quanto
personalita, Dio non e solo spirito statico da sempre perfetto, ma & un Dio dinamico,
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che si perfeziona nel divenire, che ha una sua storia e un suo sviluppo insieme con lo
sviluppo del mondo.

In questo quadro Dio non e dunque un’entita statica e perfetta da sempre ma é
una realta in divenire, in progressivo sviluppo, in origine anche imperfetta, che
si perfeziona e si realizza gradualmente. Lottando contro il suo lato oscuro,
contro il suo fondo maligno (cioe contro l'irrazionalita, I'egoismo e il male
coesistenti in lui), Dio si oppone ad esso, lo fa cadere (il tema della “caduta™) e lo
respinge “inconsciamente” nel mondo creando il mondo stesso, ossia il finito. Il
finito, cioe il mondo, é il mezzo della purificazione divina. Dio si realizza, si
purifica del fondo oscuro e si perfeziona man mano che si sviluppa la natura, il
mondo e la storia del mondo. In particolare, Dio si purifica purificando il
mondo, agendo sulla materia che costituisce il mondo per organizzarla e
purificarla sempre di piu e condurla alla coscienza (abbiamo infatti visto come il
mondo, ossia la natura, giunga attraverso i suoi tre livelli di sviluppo dalla materia
inorganica a quello organica e quindi, con l'uvomo, giunga infine alla coscienza e
all'autocoscienza), creando cosi le condizioni per la progressiva affermazione,
anche nel finito e nel mondo, della liberta sulla necessita, della razionalita
sull’irrazionalita, dell'amore sull’egoismo, del bene sul male.

Secondo Schelling, solo questa concezione dinamica di Dio puo spiegare I'origine
del mondo e del finito dall'infinito. Infatti la produzione del finito e del mondo
sgorga dall'inconscia volonta di Dio di purificarsi del suo fondo oscuro e rappresenta
un momento necessario della vita di Dio medesimo (dell’Assoluto), che non puo
perfezionare se stesso se non attraverso la derivazione e la “caduta” del finito e del
mondo dall'infinito divino. Dio, purificandosi, getta continuativamente ed
inconsciamente nel finito e nel mondo il suo fondo oscuro e maligno (giacché, si é
Visto sopra, esso é eternamente coesistente in lui), predisponendo peraltro anche le
condizioni per la progressiva purificazione del mondo e del finito medesimi
(rappresentando il finito I'imperfezione e il male che c'é nel mondo).

Pertanto Dio é al tempo stesso origine del bene e radice del male. Il male radicale,
che Kant aveva dichiarato inesplicabile, &€ da Schelling ancorato metafisicamente alla
stessa essenza di Dio: strettamente connesso al bene, ne diviene la condizione di
possibilita, in quanto il bene puo realizzarsi solo nella vittoria sul male e tale lotta
si sviluppa gia nella vita stessa di Dio.

Il male viene eternamente superato e vinto da Dio, viene cacciato fuori da lui nel
mondo in un processo senza fine. L'imperfezione, il male non & dunque qualcosa
di assolutamente negativo e insuperabile: nel combatterlo e nel superarlo, il
male diventa strumento di purificazione e di redenzione. Cosi € in Dio e cosi puo
essere anche per I'uomo:dipende dalla sua liberta e volonta di scelta.

Anche l'uomo é fatto contemporaneamente di attivita conscia e inconscia. Anche
nell'uomo vi e un fondo oscuro e maligno, anche la sua vita € lotta per raggiungere
un grado sempre piu elevato di coscienza.

Tuttavia, mentre la volonta di purificazione e elemento costititivo ed imprescindibile
dell'essenza di Dio, nell'uomo invece la compresenza di perfettibilita ed imperfezione,
di bene e male non sono fattori di imprescindibile volonta di purificazione. In Dio
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bene e male sono strettamente uniti poiche la lotta contro il male e la vittoria su di
esso compongono la stessa essenza divina; nell'uomo invece perfettibilita ed
imperfezione, bene e male sono separabili, in quanto la liberta umana e altresi
capacita di opporsi alla scienza e alla conoscenza cosi come alla perfezione e al
bene.

Anche per I'uomo il male, se viene combattuto e superato, diventa strumento ed
occasione di redenzione e purificazione. Se invece non viene contrastato o
addirittura viene prescelto, il male é allora responsabilita dell'uomo e diventa
sua colpa.

La filosofia positiva.

L"ultimo indirizzo della sua filosofia & chiamato da Schelling "filosofia positiva™.
Schelling non accetta I'identita di reale e razionale sostenuta da Hegel. Infatti per
Schelling I'Assoluto non e identita ma indifferenza di reale (natura) e di razionale
(spirito): significa che dall'Assoluto derivano sia la natura ( il reale) che lo spirito (il
razionale) ma che non sono fra essi identici.

La dottrina di Hegel gli appare un'esagerazione. Hegel, afferma Schelling, ha
distrutto la distinzione tra cio che é razionale e logico e cio che é reale, perché ha
collocato il razionale al posto del reale e ha ridotto tutta la realta a concetti logici
astratti, pretendendo di dedurre da essi l'intera realta concreta. Invece bisogna
distinguere tra una '‘filosofia negativa', che si limita a studiare I'essenza o la
possibilita logica delle cose (ossia quali sono le condizioni logiche che rendono
possibile I'accadere delle cose e consentono di comprenderle), e che e percio negativa
in quanto nega e si oppone alle contraddizioni, e una **filosofia positiva' (da cio la
denominazione del nuovo ultimo indirizzo), che studia per converso la realta e
I'esistenza effettiva delle cose (infatti non tutte le cose possibili accadono
effettivamente). L'identita tra razionale e reale vale semmai per le essenze, o
possibilita logica delle cose, ma non per le esistenze.

L'esistenza delle cose € un fatto contingente (possono 0 non possono accadere)
perché esse derivano dalla libera e imprevedibile volonta dell'Assoluto. Quindi le
cose che effettivamente esistono non possono essere logicamente, necessariamente
ed integralmente dedotte da un principio generale astratto, ovvero dall'ldea o
dallo Spirito come pretende di Hegel. L'esistenza delle cose puo essere solo
accertata nei fatti: a cio si deve limitare il filosofo. Le cose esistono non perché
sono logicamente possibili ma perché Dio-lI'Assoluto ha voluto farle esistere e
produrre. In tal senso le cose esistenti sono manifestazione e produzione di Dio
(I'Assoluto).

Dio, prosegue Schelling, si manifesta in due modi.

Dapprima si manifesta nella natura (producendo la natura) e nelle leggi
meccaniche e necessarie che caratterizzano i fenomeni naturali. Sorge allora la
religione o mitologia naturale: sorgono l'idea di Dio, della creazione del mondo da
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parte di Dio, I'idea che il mondo ha un ordine, ecc., ossia tutte idee cui la ragione puo
giungere naturalmente senza bisogno di una rivelazione divina.

Poi Dio non si manifesta piu nella natura ma in se stesso, nella sua liberta creatrice e
specifica personalita, costituita da bonta, onnipotenza, onniscienza, ecc. Sorge allora
la religione rivelata: Dio rivela gli uomini, attraverso i profeti, chi egli sia, quali
siano i suoi attributi e quale sia il destino degli uomini.

Schelling pertanto distingue tra una "‘filosofia della mitologia™ e una **filosofia
della rivelazione". Quando Dio si manifesta nella natura (filosofia della mitologia) si
manifesta come necessita: la necessita delle leggi della natura. Quando si manifesta e
si rivela in se stesso (filosofia della rivelazione) si manifesta come liberta, come
essere che produce liberamente il mondo e lo indirizza verso un fine.

In tal modo Schelling vuole conciliare la liberta e la necessita che sussistono nel
mondo.

Quest'ultimo intento di Schelling non e tuttavia interpretabile come recupero del
teismo e della trascendenza del Dio-persona delle religioni positive, bensi come
sforzo di conciliare I'umano e tradizionale sentimento religioso-finalistico della
trascendenza divina con l'atteggiamento idealistico della derivazione del mondo
dall'Assoluto e dell'immanenza della divinita nel mondo. Il suo sforzo e quello di
mediare ragione e liberta, necessita e finalita, pero non in termini dualistici (come in
Kant) ma come due aspetti di una medesima realta che € articolata sull'alternarsi di
momenti liberi e momenti necessari. Non uno o l'altro, ma lo sforzo di integrazione
tra filosofia negativa, costruita per intero sulla ragione e sulla necessita delle sue
leggi logiche, e filosofia positiva, costruita, oltre che sulla ragione, sul mito, sulla
religione e sulla rivelazione, quali dall'Assoluto stesso fatti presentire.

Conclusioni.

Un giudizio sulla filosofia di Schelling non e facile a causa dei frequenti mutamenti
di indirizzo e di interessi. La sua filosofia della natura fu prontamente e largamente
recepita dai romantici, come pure fu accolta con favore la sua filosofia estetica.
Minor considerazione ebbe invece il suo pensiero piu maturo e tardivo. La fortuna di
Schelling ando via via declinando mentre saliva I'astro di Hegel. Forse Schelling é
stato il pensatore che meglio di tutti ha dato voce alle inquietudini romantiche, a quel
tendere senza posa, a quel continuo "sorpassarsi”, a quella incessante mutevolezza di
temi, tralasciando i prodotti delle concezioni via via elaborate per cercarne sempre di
nuove.
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GEORG WILHELM HEGEL (Stoccarda 1770 - Berlino 1831).

E il maggior esponente dell'idealismo tedesco. E stato docente di filosofia prima
all'universita di Heidelberg e poi di Berlino.

Opere principali: Fenomenologia dello spirito; L'enciclopedia delle scienze
filosofiche; Scienza della logica; La filosofia della storia.

Le opere giovanili.

Negli scritti giovanili prevalgono in Hegel interessi di ordine religioso-politico. Si
dimostra insoddisfatto dell'opposizione stabilita dall'llluminismo tra fede e religione
razionale o naturale. Si preoccupa invece di stabilire una continuita nello sviluppo
religioso dell'umanita, dalle forme religiose primitive a quelle del suo tempo. Vede i
germi del sorgere della religione nella religione di popolo, che é fondata sull'amore,
capace in gquanto tale di costituire l'unita di un popolo, configurando in tal modo una
sorta di "anima dello Stato".

Gradatamente il pensiero religioso di Hegel si orienta verso il panteismo, in
termini di unita fra Dio e uomo. Coglie tale unita nell'amore, quale espresso dal
cristianesimo. L'amore & la vita stessa di Dio nell'uomo e nella comunita umana. E
I'amore che unifica Dio e I'uomo. L'unita del divino e del umano non si é realizzata
una sola volta nella persona di Gesu, ma si realizza continuamente nello spirito
umano tutte le volte che esso si solleva all'amore, poiché sull'amore e fondato il
sacro, la religione. La religione é la stessa unita dello spirito divino e dell'umano. La
fede del divino e possibile in quanto il divino é nel credente stesso.

Per Hegel tuttavia 1'unita del divino e dell’umano ¢ reale solo nella forma del
sentimento e non & esprimibile nel linguaggio filosofico. In luogo
dell'argomentazione filosofica ricorre pertanto all'esortazione, ponendo il tema del
rinnovamento morale e religioso dell'uomo come fondamento della
rinnovamento politico. Non ritiene possibile alcuna rivoluzione o trasformazione
politica se non basata su una rivoluzione del cuore e dell'animo. Per le particolari
condizioni della Germania, poi, religione e politica avevano una connessione
profonda. | paesi tedeschi erano stati al centro della Riforma protestante, sicché le
Chiese riformate e i principi tedeschi costituivano un insieme politico-religioso
omogeneo.

L'aspirazione dei popoli a una vita migliore e alla liberta deve diventare realta vivente
attraverso progetti di riforma che spazzino via il vecchio ordine sociale, fondato
sulla rigidita delle classi e sulla supremazia del potere nobiliare. Il nuovo ordine deve
scaturire da una nuova forma di religione che ispiri un diffuso sentimento
comunitario, incarnato in istituzioni sociali nuove fondate sulla liberta e
sull'uguaglianza, sentimento che puo sorgere solo da una rinnovata liberta interiore.
Hegel critica duramente le strutture delle Chiese cristiane storicamente
affermatesi dopo la morte di Gesu. Gesu ha predicato I'amore e la fratellanza come
progetto di vita e superamento della vecchia legge esteriore, fatta di precetti e
comandi, attraverso la nuova legge dell'amore, fatta di intensa vita interiore. Le
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Chiese hanno invece costruito una religione positiva dominata da dogmi rigidamente
fissati e da precetti del tutto esteriori, facendo sparire cosi il sentimento religioso
profondo del divino, che non pud essere vissuto se non soggettivamente
nell'interiorita di ciascuno.

Alle origini dello spirito del cristianesimo gli Ebrei hanno pensato Dio
contrapponendolo alla natura: Dio é tutto, l'uomo e la natura sono niente. Per tale
motivo gli Ebrei hanno scelto di vivere in inimicizia con la natura e in ostilita con gli

altri popoli. Il loro Dio e "geloso™: ogni rapporto di amicizia con gli altri uomini é
giudicato in contrasto con il rapporto di fedelta esclusiva dovuta al loro Dio,
implicando inoltre un'indebita commistione con gli dei di altri popoli. Il popolo

eletto e solo quello ebreo.

Gesu ha rifiutato, col suo avvento, la scelta esclusivista del suo popolo e ha
predicato la legge dell'amore universale. La figura di Gesu appare a Hegel
vicina al mondo greco, che ha fatto una scelta diametralmente opposta a quella
ebraica. I Greci hanno vissuto il loro rapporto con la natura in spirito di bellezza,
In sereno accordo con essa.

Tuttavia tanti i Greci quanto Gesu sono stati storicamente sconfitti. Le Chiese
moderne, anche quelle nate dalla riforma protestante, sono condannate perché
pensano di Dio come lo pensavano gli Ebrei. Occorre quindi una nuova religione e
un nUovo messaggio d'amore.

In seguito, peraltro, Hegel non si attende piu che il rinnovamento dello spirito e dei
popoli nasca dalla religione, ma dall'evoluzione storica e dalla filosofia, in quanto
capace di pensare razionalmente il corso del mondo.

| presupposti della filosofia di Hegel.

Tre sono i presupposti, ossia le concezioni fondamentali, che stanno alla base della
filosofia di Hegel:
1. il carattere globale della realta e la risoluzione (I'assorbimento) del finito
nell’infinito;
2. la dialettica, che e sia il metodo, la legge con cui spiegare la realta, ma ¢
anche la struttura stessa della realta, il modo in cui la realta e costituita;
3. il principio dell'identita tra razionale e reale.

La realta come totalita, come sistema globale. La risoluzione del finito
nell'infinito.

La realta, afferma Hegel, non e fatta di sostanze (enti, cose) tra di esse distinte e
separate, ma é costituita dalla totalita degli enti, i quali tutti insieme costituiscono
un organismo ed un sistema globale unitario. Nessuna cosa € definibile e
conoscibile solo in se stessa bensi in relazione con tutte le altre cose e soprattutto
con il loro opposto. Ad esempio, il bene si definisce in contrapposizione al male; il
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bello in opposizione al brutto; il giusto per differenza dall'ingiusto. Piu in generale,
ogni ente € collegato almeno ad un altro e quest'altro ad altri ancora, cosicché, alla
fine, tutti gli enti, tutte le cose sono direttamente o indirettamente collegate fra loro:
il seme e collegato al fiore, il fiore al frutto, il frutto all'albero, I'albero alla terra, la
terra agli uomini che ci vivono, ogni uomo é collegato ai suoi genitori, ai parenti,
agli amici e ai conoscenti, ogni azione umana é collegata con quelle precedenti e con
quelle successive, eccetera. Consegue che gli enti finiti del mondo, della realta,
sono fra di essi, direttamente o indirettamente, totalmente collegati. E poiché
ogni ente o categoria di enti € in particolare collegato col proprio opposto, deriva
che tutti gli enti finiti sono collegati con I'infinito: non é possibile definire cio che
e finito se non si ha l'idea di infinito e viceversa. Pertanto finito e infinito
coincidono, nel senso che ogni ente finito quando cessa non scompare nel nulla ma
viene assorbito nell'infinito di cui fa parte. La coincidenza e I'unita di finito e infinito
non va intesa come un aggiungersi al finito dell'infinito, che di per sé sta al di I3,
bensi nel senso che l'infinito assorbe, supera e annulla continuamente il finito entro
di sé nel movimento di sviluppo della realta. Significa che la vera realta e dunque
quella dell*infinito, chiamato anche "Spirito assoluto™, poiché i vari enti finiti sono
soltanto manifestazioni e realizzazioni provvisorie dell'infinito. Il finito di per se
non esiste, in quanto, essendo parte dell'infinito, esiste solo in collegamento con
I'infinito stesso; il finito come parte non puo esistere se non in connessione col Tutto,
soltanto in rapporto al quale ha vita e senso: la realta del finito & quella di diventare
infinito, di esserne assorbito, cosicché I'Assoluto & sia l'artefice ma anche il
contenuto, I'oggetto stesso del mondo. L'infinito € la Totalita che tutto contiene in
Sé, ogni ente presente cosi come, altresi, l'intero passato e futuro, e che nulla ha
fuori di sé (se I'infinito e il Tutto, la Totalita, in esso sono quindi contenuti tutti gli
enti finiti, passati, presenti e futuri). "Il vero,